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Este libro busca profundizar en el conocimiento tedrico de la
racionalidad de entidades ancestrales e indigenas, con énfasis
en sus economias y contrastando la economfa politica de
intercambio-mercado con la de donacién-reciprocidad. Las
preguntas que gufan el trabajo son: ;Cudl es la fortaleza tedrico-
conceptual y metodolégica como de interpretaciéon de las
economias ancestrales e indigenas? ;Son éstas auténomas o
estdn sujetas a los movimientos y la acumulacién de capital?
;Cudles son sus dimensiones y significacién que autoricen a
pensar en su fortaleza y a proyectar su viabilidad como soporte
de un nuevo patrén de desarrollo?
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Presentacion

25 ainos de vida:
Un acontecimiento para pensar el Desarrollo

La comunidad académica de la Universidad Mayor de San Andrés
celebra este 2009 los 25 afios de historia de trabajo universitario ininte-
rrumpidos de su Postgrado en Ciencias del Desarrollo (CIDES), fundado
en julio de 1984 como una experiencia pionera para crear las bases de un
trabajo multidisciplinario en estudios del desarrollo.

Respondiendo a las importantes demandas de especializacion aca-
démica en este campo -que involucra diferentes dreas del conocimiento-
el CIDES emergi6 inicialmente como un acuerdo entre las Facultades de
Economia, Ciencias Sociales, Derecho y Ciencias Politicas, a las que luego
se incorporaron las de Humanidades y Agronomia, impulsando variados
programas de maestrias que, al expandirse sobre todo en la década de los
afios 90, llevaron a nuestra institucion a tener una dependencia organica
directa del Vicerrectorado.

La importante historia de 25 afios del CIDES refleja varias fases
de nuestra organizacién, estructuracién y consolidacién institucional y
académica que se ha desarrollado bajo las condiciones del avance de las
ciencias, las tecnologias, las tendencias del pensamiento y de las socie-
dades contempordneas, y principalmente bajo los contextos histéricos
nacional, regional y mundial que han condicionado la educacién superior
publica y sobre todo postgradual. Estos contextos han sido determinantes
de las condiciones en las que se han planteado los retos y proyectos de or-
ganizacion de nuestro postgrado que, en su constitucion, también corond
un anhelo en la bisqueda por restablecer los equilibrios en la formacién
superior con el resto de los paises latinoamericanos.

La coincidencia de estos 25 afios de vida institucional y académica
en el trabajo postgradual con los 27 afios de democracia ininterrum-
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pida en el pais, ha permitido que el pensamiento y conocimiento, las
controversias y debates alrededor de las teorias, metodologias y de la
realidad misma -que tienen en la universidad ptblica su espacio ge-
nuino de mayor libertad para producirse- se hayan podido desplegar
en niveles de profundizacién propios del postgrado. Sin embargo, este
trabajo debid sortear, al mismo tiempo, las dificultades provocadas por
las politicas de ajustes neoliberales que condenaron los postgrados a su
virtual privatizacién al interior de la universidad puiblica, aspecto sobre
el que el CIDES se ha empefiado en generar un debate abierto y claro,
de cara a la tradicién democrética, popular y emancipatoria de nuestra
Casa Superior.

En esos contextos, en el ciclo largo de los 25 afios de vida se ha rea-
lizado una importante acumulacién académica que ha permitido el apren-
dizaje de un trabajo multidisciplinario en la construccion de la oferta de
formacién en el nivel de maestrias y su posterior salto hacia el doctorado
en ciencias del desarrollo, manteniendo la perspectiva del enfoque macro
histdrico en el estudio de los procesos econémicos, politicos y sociales.
También se han mantenido y enriquecido sus fines de formacién de pro-
fesionales sensibles al tiempo actual y futuro en el campo de las ciencias
sociales y humanas, de promocién de la formacién de una escuela de pen-
samiento sobre los temas de desarrollo desde una visiéon multidisciplina-
rio de la realidad, de produccién de teoria que dialogue con el pensamien-
to regional y universal, de investigacion para generar conocimiento que
contribuya con metodologias adecuadas para aprehender la multidimen-
sionalidad de la vida social, de articulacién de la docencia con investiga-
cién y produccién de conocimientos, de didlogo, difusién y debates sobre
los avances de investigacion y produccion intelectual nacional, regional
y mundial, de contribucién en la generacién de estrategias de desarrollo
para el pais y el departamento, y de preservacion del CIDES como ntcleo
académico de una universidad publica.

Estos fines se fueron realizando bajo principios y ejes de organiza-
cién que hemos venido enriqueciendo en el tiempo, en el marco de proce-
sos de reformas y reflexidn autocritica que han ido produciendo avances y
cambios acordes con los cambios histérico politicos de las dltimas déca-
das, y con la dindmica y cambio de las ciencias sociales y humanas. Entre
esos principios y ejes organizativos incorporamos: la necesidad de pensar
el desarrollo —campo problemdtico en torno al cual se organiza la identidad
del CIDES- como movimiento de la sociedad, economia, cultura, estado,
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poder y naturaleza en su historicidad contradictoria; el desafio de construir
la complejidad multi, inter y transdisciplinaria en el trabajo de formacién
e investigacion que s6lo puede avanzar en el tiempo y en el marco de una
comunidad académica interna que los articula; el pluralismo tedrico como
requisito de la autonomia intelectual, para evitar la adscripcidn a deter-
minada corriente de pensamiento en particular y garantizar la democracia
en el seno de la institucién; la consideracidon de la realidad nacional y
su transformacién como referente fundamental de la formacién y produc-
cién de conocimientos; y la consolidacién de una comunidad académica
multidisciplinaria de profesionales como sustento de la transmisién y pro-
duccién de conocimientos en interaccién mutua y con otras comunidades
académicas.

25 afios de trabajo cierran un ciclo de cara a esa construccién y conso-
lidacién de fines y principios académicos e institucionales, que han dejado
al CIDES como institucién con significativas capacidades para responder a
los desafios especificos de formacién e investigacién de cara a la realidad
nacional y las profundas transformaciones politicas, estatales y sociales
que vivimos actualmente en el paifs; con la consolidacién de una planta
estable de docentes investigadores multidisciplinarios de tiempo completo
y calificacién de nivel doctoral, con programas de formacién en niveles de
maestria y doctorado que actualizan sus contenidos y profundizan su ca-
rdcter multi e interdisciplinarios de manera constante, y con significativos
vinculos con universidades, facultades, postgrados e institutos nacionales
e internacionales, con redes académicas como CLACSO, REDIBEP, FLA-
CSOy otras.

No menos importante ha sido el afdn inclusivo que -en los dltimos
aflos- ha ido afianzando el progresivo caricter de postgrado publico
del CIDES, con la reduccion de costos de colegiatura y mayores com-
promisos de trabajo académico por parte de su comunidad de docentes
investigadores, para evitar que la condicidn socioecondmica precaria
de la mayoria de los profesionales bolivianos sea obstdculo al acceso
de generaciones de profesionales a una formacion postgradual de alta
calidad.

De cara a este renovado desafio, nos hemos propuesto como comu-
nidad celebrar los 25 afios de vida académica institucional publicando un
conjunto de libros elaborados individual y colectivamente por los docen-
tes investigadores del CIDES, por docentes investigadores nacionales e
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internacionales que pasan por nuestras aulas; y que visualizan reflexiones
e investigaciones que se realizan como parte del trabajo académico co-
tidiano.

La coleccién aborda una diversidad de temas asociados con dife-
rentes dimensiones de la construccién del conocimiento y del desarrollo
mismo, sus principios, aspectos estructurales, histéricos y normativos;
temas que desafian el propio concepto de desarrollo y apuntan a su cons-
truccién intercultural a tono con la coyuntura de cambios en el pais y el
mundo. En ese marco, estamos conscientes que la nocién de desarrollo
estd pasando por serios procesos de critica y reconstruccién, por las con-
notaciones evolucionistas y eurocéntricas predominantes en sus princi-
pales formulaciones, pensadas de cara a la construccién y ampliacién de
estados nacionales y de un proyecto econémico y cultural dirigido a una
progresiva modernizacién capitalista homogénea que busca la creciente
satisfaccién material e individual, fundada en formas que han amenazado
con subordinar y transformar otros principios, culturas y conocimientos
a su imagen y semejanza.

Ahora son procesos de globalizacién y mundializacién capitalista
los que estdn modificando sustancialmente esas condiciones y ponien-
do en entredicho lo que se ha entendido y ofrecido convencionalmente
como desarrollo, a partir de importantes desplazamientos en las expecta-
tivas, de los cambios politicos y culturales que se manifiestan en nuevas
conductas de la poblacién a nivel mundial, y del desmoronamiento de
las certidumbres y promesas del progreso. Por eso, también es urgente
vislumbrar nuevas perspectivas, lo que implica emprender una tarea de
re-interpretacion de la cuestién nacional y de la coyuntura global actual
que, a todas luces, es una coyuntura de cambio de época, marcada por la
presencia de varias crisis: las crisis alimentaria y de seguridad humana,
la crisis del empleo, la crisis energética y sus desafios para el futuro de
la industria de los hidrocarburos; crisis todas atravesadas por la de la
economia internacional originada en lo que algunos analistas consideran
el colapso de la base productiva de la economia de los Estados Unidos
a causa de una desmesurada especulacién financiera, y su capacidad de
arrastre hacia otros paises.

En su conjunto, estas crisis son materia de intensos debates sobre
sus origenes, consecuencias, especificidad, sus tiempos y los modos de
ser remontadas. Crecen asi los acuerdos sobre la necesidad de cambios
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fundamentales en los principios y paradigmas del desarrollo que, fundado
en el crecimiento econémico, el individuo racional, la ausencia de lugar
y comunidad, la separacién entre cultura y naturaleza, entre economia
y sociedad, entre economia y naturaleza, la primacia del conocimiento
experto, etc., se impuso por sobre cualquier otra forma de ser, pensar y
sofiar el futuro. Sin embargo, las otras formas de hacerlo estdn surgien-
do como reacciones a las crisis y también como imaginarios de mundos
distintos que intentan restituir la unidad y armonia de lo separado, lo
primordial del sitio o territorio y de racionalidades colectivas, la conten-
cién del progreso de cara a un desplazamiento hacia el ser humano entre
otras aristas. Estas forman asoman ahora desde pricticas y experiencias
que han convivido -invisibilizadas- con las formas dominantes y que es
preciso articular.

Recogiendo las experiencias que le son propias, el CIDES-UMSA
se ha propuesto contribuir a un mejor y nitido debate sobre estas posibili-
dades de encuentro o desencuentro entre las diferentes opciones de desa-
rrollo, dotdndolas de los argumentos necesarios que permitan vislumbrar
sus posibilidades futuras de cara a una transformacion de estructuras so-
ciales, politicas y culturales, en un marco ineludible de construccién de
mds justicia, democracia, igualdad para una profunda cohesion social y
cultural.

Este desafio pasa por iniciar una sistematizacién de los debates so-
bre diferentes campos y dmbitos de la realidad de cara a los cambios
politicos fundamentales en la regién y particularmente en nuestro pais,
y en los propios pardmetros del patrén de desarrollo y globalizacién ac-
tuales. Asi, los libros que componen la serie de esta coleccién de aniver-
sario tocan temas referidos al futuro de la minerfa y los hidrocarburos, al
desarrollo productivo de la industria, al cambio climético en Los Andes
y sus efectos sobre la agricultura, al contexto general de crisis y de vul-
nerabilidad de precios de los productos fundados en recursos naturales;
tocan las cuestiones del empleo y regimenes de bienestar, de poblacién y
migraciones, de género, de las llamadas economias indigenas, de la de-
mocracia y otros temas vinculados con dimensiones culturales y politicas
del desarrollo.

Esperamos que, con base en esta coleccion, podamos generar y
compartir reflexiones y debates sobre sus diferentes temas y aproximar-
nos a una discusion sistemdtica sobre las “ciencias del desarrollo” en su
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perspectiva multidisciplinaria, para proyectar hacia los préximos afos
lo que se ha logrado consolidar como estructuras, estrategias y princi-
pios de organizacion de reflexiones y programas académicos y sustituir
lo que ya no es suficiente ni pertinente para enfrentar esta coyuntura de
crisis mundial, de cuestionamientos a los “paradigmas del desarrollo”
y los patrones de la globalizacién, pero también de cambios politicos
que traen nuevas promesas para el mundo, la regién y particularmente
para nuestro pais.

Ivonne Farah Henrich
Directora CIDES — UMSA

La Paz, Julio de 2009



Introduccion

El objetivo general de este trabajo es profundizar en el conocimiento
tedrico de la racionalidad de entidades ancestrales e indigenas, con énfasis
en sus economias y contrastando la economia politica de intercambio-mer-
cado con la de donacién-reciprocidad. En ese marco, los objetivos especi-
ficos son examinar la vigencia y viabilidad de las economias indigenas ru-
rales de donacién y reciprocidad en Bolivia, y el avance teérico alcanzado
en el pais sobre este tema, retroalimentandolo desde la realidad empirica.'

Planteamos como problema de investigacién que a pesar del avance
conceptual sobre estas temadticas, persiste la ausencia de dilucidaciones es-
clarecedoras contundentes con respecto a su conocimiento, para lo que se
recurre con mucha frecuencia a supuestos y postulados muy generales, sin
certeza de las dimensiones y cardcter de las instituciones econémicas de
racionalidad indigena y sus posibilidades, y viabilidad como alternativas,
para que junto o por via separada a la economia de intercambio mercantil,
puedan erigirse como paradigmas de una nueva economia y desarrollo na-
cional.

Establecimos la siguiente interrogante como guia principal de la in-
vestigacién: ;Cudl es la fortaleza tedrico-conceptual y metodolégica como
de interpretacion de las economias ancestrales e indigenas? Y, en caso de
existir, nos preguntamos si en Bolivia estas racionalidades econémicas in-
digenas son diferentes de la racionalidad de intercambio mercantil o mer-
cado, en otras palabras, ;son auténomas o estdn sujetas a los movimientos
y la acumulacién de capital? Finalmente, ;cudles son sus dimensiones y
significacidén que autoricen a pensar en su fortaleza y a proyectar su viabili-
dad como soporte de un nuevo patrén de desarrollo econémico alternativo
en las condiciones nacionales e internacionales reinantes?

! La version original estd inspirada y toma algunas partes del trabajo académico de tesis doctoral
de José Nuiiez del Prado, denominado: Economia Politica de Entidades Ancestrales e Indige-
nas. En el marco del Doctorado Multidisciplinario en Ciencias del Desarrollo-Mencién Estrate-
gias de Desarrollo, CIDES/UMSA-UNAM, tesis presentada y defendida en junio de 2007.
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Para el nivel tedrico, anotdbamos: ;Las economias de intercambio-
mercado y don-reciprocidad son contradictorias o podrian integrarse en
una sintesis para una implementacién combinada?, ;cudles son las econo-
mias indigenas rurales en Bolivia?, ;cudl es su dimensién y su localizacién
geografica?, ;como funcionan?; ;cudl es su relacién, conexion y diferen-
cias con la economia general de mercado, las politicas ptiblicas desde el
Estado, como las acciones privadas? y ;cudl es la perspectiva de todo este
entramado tomando en cuenta las condiciones internacionales de la globa-
lizacién y las reglas de juego vigentes?

En cuanto a la delimitacion del objeto de investigacion y su relacién
con el enfoque metodolégico adoptado, no hace falta abundar con mayores
precisiones en relacién a que la economia politica trabaja sobre las relacio-
nes sociales y momentos de la produccién o englobando todos los procesos
econdmicos en su conjunto.

Estamos doblemente obligados a ese tipo multidisciplinario integral
de abordaje con centro en la economia politica, mds si consideramos que la
contraparte estudiada (las “entidades ancestrales e indigenas™?) es asumida
bajo la premisa de que no se caracteriza justamente por la separacién ni
autonomia del dmbito econémico. Mds bien, la vida es pensada, abordada
y vivida como un todo en las entidades ancestrales e indigenas, donde la
economia es una parte subsumida en la sociedad, la politica, la cultura, la
religion y las creencias.

Se ha utilizado de manera inusual fuentes de la sociologia y la filoso-
fia politica por sus aportes en la interpretacion de las sociedades ancestrales
en el primer caso y de las entidades indigenas contempordneas en el se-
gundo, porque sin ser fieles a la balanza, brindan equilibrio y ponderacion,
y sirven a manera de variables de testigo o de control entre los dos polos
protagonistas centrales del didlogo: entre la antropologia econdmica del
don-reciprocidad y el materialismo histérico de Marx.

2 El Diccionario de Lengua Espafiola define la palabra entidad como: “Lo que constituye la
esencia o la forma de una cosa // Ente o Ser // Valor o Importancia de una cosa // Colectividad
considerada como Unidad”. Define la palabra ancestral como: “Pertenencia o relativo a los
antepasados // Tradicional o de origen remoto”.

Se utilizard la denominacién “indigenas” en términos genéricos y para el caso de Bolivia
como sinénimo de “indigenas y originarios”, conociendo que en el pais los correspondientes
a tierras bajas de la Amazonia y el Chaco se autodenominan “indigenas” y los de tierras altas
andinas del Altiplano y los valles se autodenominan “originarios”, en medio de mucha diversi-
dad sobre identidades, pues hay quienes consideran que la designacion de indio o indigena es
de origen colonial, fruto de una equivocacion o desubicacion geografica, por lo que prefieren
designaciones previas muy especificas concordantes con sefiorios, reinos o tribus.
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Para el tratamiento del caso boliviano se reproducen las premisas me-
todolégicas subrayadas. Se trabajé con casos que sirven de antecedente
empirico, desplegando material acumulado, sistematizado y seleccionado
por su calidad. Se eché mano de la descripcién de su localizacién, cons-
truccion histérica cultural de territorios y formas organizativas e institucio-
nales en periodos determinados, junto a datos y estadisticas sobre pobla-
cion, produccion, formas de intercambio, donacidén y reciprocidad, como
de solidaridad social especificas y, segtin los casos, incluyendo testimonios
de grupos focales que validan a las otras fuentes secundarias indirectas.
Finalmente, se puso ejemplos de innumerables programas, proyectos y
emprendimientos de todo tipo, en multiplicidad de experiencias indigenas
contempordneas, que tienen el valor de demostracién, verificacién y vali-
dacién de enfoques.

También quisimos innovar en aquello de los estudios de caso o re-
ferentes empiricos convencionales, mostrando series estadisticas y datos
frios, e incorporando el pensamiento e interpretacion desde o para estos
referentes seleccionados.

Por otra parte, diferenciando la interpretacién mas referida a espacios
geohistdricos seleccionados como referentes empiricos o estudios de caso
a los que se hacia alusién, se identificd, agrup6 y sistematiz6 la produc-
cion intelectual sobre ancestralidad e indigenidad que podria tener sentido
e influencia para entender dichos procesos a nivel general del pafs, dando
cuenta de los abordajes, posiciones y debates sobre estas cuestiones que
son objeto de nuestra investigacion.
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El inicio del debate contempordneo: del darwinismo
social a la exaltacion del indio

No buscamos registrar en este libro todos los antecedentes del trata-
miento de la temdtica ancestral e indigena, sino tinicamente los que direc-
tamente involucran a las economias indigenas o abordajes cercanos a dicho
ambito.?

El evolucionismo de base positivista es caracterizado como darwi-
nismo social, tempranamente introducido en la reflexién y la praxis. El
concepto de la teoria darwinista para el dmbito biolégico fue extendido por
Spencer a la evolucién social y se lo entiende como la lucha por la existen-
cia y la supervivencia del mds apto o como una batalla entre vencedores
y vencidos en un mundo donde los hombres, las razas y las clases no son
iguales.

Los socialdarwinistas bolivianos eran, entre 1880 y 1910, notables
de la politica, la sociologia y las letras bolivianas. Entre ellos hay autores
controvertidos como Gabriel René Moreno (1836-1908), quien en Ultimos
dias coloniales en el Alto Perii, en Narraciones historicas o en Matanzas
de Ydnez* habla de la inferioridad de los indigenas chiquitanos y, en ge-
neral, de los pueblos que habitan en las tierras bajas. Sobre los indigenas
altiplanicos, quechuas y aymaras, su criterio es definitivamente depredador
del sentido humano.

Alcides Arguedas, en Pueblo enfermo de 1909, comenzé mostrando
que el medio fisico es opuesto al desarrollo material del pais, para luego
concentrarse en la psicologia de la raza indigena después de considerar la
mestiza y regional. El reflejaba en el libro mencionado el pensamiento he-
redado de la Colonia, reinante en las elites dominantes republicanas.

3 Para antecedentes se pueden revisar los trabajos cldsicos de los cronistas como el del Inca
Garcilazo de la Vega con sus Comentarios Reales de los Incas. También seria bueno ver el
libro de Dick Ibarra Grasso, Pueblos indigenas de Bolivia, y el trabajo de Emeterio Villamil
de Rada en La Lengua de Addn 'y el Hombre de Tihuanacu.

* Para el efecto, leer el trabajo de Argueta Arturo: La Recepcion e Introduccion del Darwin-
ismo en Bolivia.
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En cambio, el pensamiento de Franz Tamayo fue una respuesta a di-
chas posiciones, a través de su obra: Creacion de la pedagogia nacional,
de 1910. Su pensamiento fue el cimiento de un nuevo rumbo en las lecturas
sobre el indio y su rol en la vida nacional. A pesar de que mucho se le ha
criticado por concentrarse en un enfoque a partir de la raza, nosotros, sin
juicios de valor de por medio, nos sujetamos al espiritu de la letra insu-
perada en muchos aspectos, en el retrato, rol y proyeccion del indio en la
construccién nacional; con enfoques, perspectivas y matices nunca mas
profundizados, y con tantos prondsticos acertados y verificados a la luz
de los acontecimientos posteriores, cuando aun las ideas socialistas y pro-
gresistas no circulaban a plenitud y estdbamos lejos de la aleccionadora
Guerra del Chaco y de la Revolucién Nacional.

Tamayo propuso estudiar el alma de la raza como base, buscando crear
un cardcter nacional diferente al europeo. Instaba, pues, a pensar que hay
que construir aquel cardcter nacional disociando cientificamente todos los
elementos raciales de que consta nuestra naturaleza como bolivianos. Califi-
caba el cretinismo y bovarysmo pedagdgico que jamds crea nada y calumnia
al pensar que el alma de la raza y la nacién sélo consta de elementos.®

Para Tamayo, el cardcter nacional de una nacién es la manifestacién
constante de una ley bioldgica, base y materia de toda evolucién histérica.
Una raza que no sabe jamads qué pensar de si misma, con duda racial, estaria
en una crisis transitiva o por perecer, siendo por lo tanto una cuestién cen-
tral despertar la conciencia nacional, que equivale a despertar las energias
de la raza, mds como un sentimiento que como un concepto general.®

Después, Tamayo realiz6 comparaciones entre el cholo letrado de las
ciudades y el aymara analfabeto de los campos; entre sus economias socia-
les y las calidades de cada uno, mostrando al primero como carga o para-
sito’ para el Estado y la comunidad. También reflexiond sobre el abandono
del Estado hacia el indio y la entrega total de éste a la nacién, mostrando
que el indio es el verdadero depositario de la energia nacional.

3> Tamayo, Franz. Creacion de la Pedagogia Nacional (1910). Ed. Juventud. La Paz. Bolivia.
1998: 34-36.

¢ Ibid., pp. 41-42.

“El caracter nacional, tratindose de hombres, es como el substratum de toda vida. Es tan
absurdo negar su existencia, no se diga ya en un grupo étnico como el nuestro, pero en la
tribu mds salvaje y primitiva, que se puede afirmar a priori que €l existe lo mismo en una tribu
hotentote que en una pelasga.” Ibid., pp. 38-48.

71bid., pp. 55-56.
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Tamayo se mofaba de las propuestas hipdcritas y demagdgicas de en-
tonces sobre integrar, asimilar y civilizar al indio. A las elites les anunciaba:
Eso seria vuestra ruina irremediable e incontenible. jEso seria habilitar al
verdadero poseedor de la fuerza y de la energia, a sacudirse de todo parasi-
tismo, a sacudirse de vosotros... Serta el despertar de la raza y la reposicion
de las cosas! Condenaba la relacién Estado-indio a partir s6lo de impuestos,
servicios especiales y precios inequitativos, con el confinamiento de la raza
a trabajos inferiores, etc., para luego comparar realidades y potencialidades
entre razas en América, las del blanco puro y del indio puro.?

Hay en Tamayo otro factor, hoy recién bien entendido, en lo que hace
al ideario indigena como el de ese medio vital, la tierra, adelantdndose a
muchos planteamientos postmodernos. El afirmaba que la tierra hace al
hombre y exhortaba a buscar en ésta la dltima razén del pensamiento, obra
y moralidad de la gente, porque hasta fisicamente, el hombre estd hecho de
las sales del suelo en que vive y genera...Y esto confirma nuestra primera
idea: la personalidad del blanco estd condenada a perecer en América.

El pensador indicaba que no son las naciones las que poseen la tierra,
sino las tierras las que poseen al hombre y postulaba que la tierra se estudia en
larazay larazaen la tierra, medio en el cual sangres diversas y aiin enemigas
acaban por hacer una sangre, es decir, una sola manifestacion humana que
comulga en la misma historia y obedece a la misma ley bioldgica, conclu-
yendo, sin embargo, que no todos los medios obran con igual energia y que el
marco geografico con el que se cuenta es superior para ese propésito.’

Otras expresiones de exaltacion del indio ameritan unos apuntes. Un
enfoque distinto, ya no desde el espiritu aymara sino desde su organiza-
cion, es el de Bautista Saavedra con El Ayllu-Estudios Sociologicos, de
1913, el mismo que no puede ser obviado a pesar de que su autor fue luego
Presidente de la Republica, en un régimen en el que se produjeron masacres
contra los indigenas.

Bautista Saavedra creia que en el ayllu aymara los lazos de parentesco se
habrian sustituido paulatinamente por vinculos de solidaridad agricola y que la
cooperacion agricola ha debido desaparecer en el ayllu por la relajacion de
los lazos consanguineos y por la amplificacion social y territorial del clan."”

8 Idem.

* Ibid., pp. 144-155.

10 Saavedra, Bautista. El Ayllu: Estudios Socioldgicos. (1913). Ed. Gisbert. La Paz. Bolivia.
1955: 37-137.
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Otro es Jaime Mendoza, quien estd entre los destacados autores
que escribieron sobre las riquezas del pais y que no olvidé reflejar lo que
pensaba sobre las caracteristicas del hombre. En El Macizo Boliviano, de
1953, dijo que los indigenas aymaras no son una raza primitiva, sino una
superposicion de una fuerte raza de tipo mongoloideo sobre otra anterior,
que acabo por ser englobada en la avalancha étnica invasora e hizo notar
que con su superior cultura e idioma, el vencido se impuso al vencedor,
comunicandole su propia alma —el alma de la raza— que ha sabido dar a
la lengua un especial cardcter.

También escribid, dentro de El macizo de Charcas, sobre grupos in-
digenas como los charcas y los chichas, los indios de Yura en Potosi y los
de Tarabuco en Chuquisaca, cuyos rasgos fisonomicos mds salientes se
alejan mucho del tipo mongoloide predominante en la Altiplanicie.

Su tercera tipologia corresponde a las hoyas amazénica y platense,
entre los que estarfan los araonas y otras tribus que pueblan las margenes
de los rios Beni, Madre de Dios y Orthon, en el noroeste de Bolivia, y hoy
se extenderian sobre una extensa drea del Chaco boreal. De los guarani,
incrustados en el Chaco, puntualizé que result6 el chiriguano."

Tristdn Marof, célebre politico e intelectual boliviano que escribiera
entre otras de sus obras La Justicia del Inca'y La Tragedia del Altiplano,
de 1934, donde dej6é marcada su huella con su famosa demanda: “;Tierras
al Indio, Minas al Estado!”, nos ayuda con una autodefinicién: Mi vida
tiene un objeto: la revolucion proletaria. Hijo de América, incrustado en
la entraria indigena, mi deber es luchar.

En el capitulo sobre el indio, Marof indica que los aymaras habitaron
el Norte del pais, los quichuas se esparcieron hacia el Sur y, para evitar las
insurrecciones de los aymaras, siempre rebeldes e insumisos, el Inka habria
previsto formar un circulo de mitimaes a su alrededor, vastas pobladas de
subditos que se entremezclaban con los reacios: De esa manera, en el propio
rifion aymara, cuyo foco de poblacion actual es La Paz, encontramos hoy en
dia algunas provincias como las de Muiiecas, Apolo y otras, habitadas por
quichuas, explicaciéon convincente no encontrada en otra literatura, que por
fin aclara esos enclaves quechuas dentro de este departamento.'?

" Mendoza, Jaime. El Macizo Boliviano. Ed. Puerta del Sol. 1953: 148-149.
12 Marof, Tristdn. La Tragedia del Altiplano. (1934) Ed. Claridad. Buenos Aires. Argentina,
pp. 33-54.
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Merece una mencion especial la preocupacién sociopolitica de José
Antonio Arze sobre la temética ancestral. El planteaba que las caracteristi-
cas fundamentales de la economia incaica habrian sido: propiedad colecti-
va de la tierra cultivable (aunque dividida en lotes individuales e intransfe-
ribles) por parte del ayllu o conjunto de familias emparentadas; propiedad
colectiva de las aguas, tierras de pasto y bosques por parte de la marca o
tribu, o sea la federacidn de los ayllus establecidos alrededor de una misma
aldea; cooperacidon comun en el trabajo; apropiacién individual de las co-
sechas y de los frutos.

Las tierras, riqueza sustancial de esta sociedad, estaban divididas en
tres grandes porciones: la del Inka, la del culto y la destinada a los ayllus.
La desigualdad en las relaciones de la propiedad se confirma en las dife-
rentes formas de trabajo y el consumo. Mientras los hatunrunas estaban
obligados a un trabajo casi exclusivamente material, la aristocracia se re-
servaba funciones de trabajo mds bien orientadas a la administracién de la
masa sojuzgada.'?

Otro hito en el debate yace alrededor de la experiencia de la Escuela
Ayllu de Warisata, protagonizada por miles de indios aymaras, Elizardo
Pérez, Carlos Salazar Mostajo y Avelino Sifiani. En el libro Warisata, la
Escuela-Ayllu, Elizardo Pérez analiz6 la sociedad incaica y la funcién de
las masas indigenas en la historia de Bolivia y sostuvo que cuando se tiene
por delante la tarea de educar a masas de individuos pertenecientes a un es-
tado de civilizacion primitiva, subyace la interrogante sobre si tales grupos
conservan vestigios de su cultura ancestral.

Al respecto, Pérez aclaré que para €l las masas indigenas subsisten
como expresién social y colectiva y como elementos histéricos. En ese
sentido, naciones como Bolivia, con una poblacién indigena muy supe-
rior a la mestiza o blanca, necesariamente tendrian que desenvolverse
bajo la influencia de los modos de vida de esa mayoria que marcaria su
ritmo histdrico. Ello deberia ser el fundamento para determinar lo que
debe entenderse por sistemas de creacidn y aplicacidn de procedimientos
educativos para grupos aborigenes con fines de formacién de una cultura
indoamericana.

13 Arze, José Antonio. Bosquejo Sociodialéctico de la Historia de Bolivia y otros Escritos.
(1940). Ed. Camarlinghi. La Paz. Bolivia. 1978: 35-40.
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Y hablara sobre el medio, la fundacién del Imperio Incaico, su reli-
gién, organizacién econdmica y formas de gobierno, sin dejar de mirar al
ayllu como célula social de los pueblos andinos, previa al Inkario, y pro-
bablemente anterior a Tiwanaku, de estirpe aymara, con reglas totémicas,
vinculos sanguineos y espiritu religioso, con un cooperativismo familiar,
colectivismo y base agropecuaria.

De ese modo, Elizardo Pérez reflej6, como otros, que en el ayllu o
gens se desarroll6 un profundo sentido cooperativista, credndose el ayni
aymara quechua, sistema de ayuda mutua, individual o colectiva, con je-
rarquia institucional en el Inkario, mantenido en la Colonia y todavia sub-
sistente. Sobre las formas de propiedad y de aprovechamiento de la tierra,
nos dijo que en la época preincaica la tierra pertenecia al ayllu, y en el
imperio, al monarca, aceptando que para otros ésta seguia perteneciendo a
la comunidad.'

Carlos Salazar Mostajo, participe clave de la experiencia de Warisata
como Escuela Ayllu, es seguramente quien mds escribid, describio e inter-
preto ese fenémeno educativo indigenal que marcé nuestra historia. En uno
de sus trabajos hizo notar la inspiracién de la experiencia en la propuesta
pedagogica de Tamayo y apuntdé que Warisata era una escuela del trabajo,
pero no como experiencia escolar que es a lo mds que se ha alcanzado en
este tipo de concepcion pedagogica; sino como escuela productiva, inte-
grada profundamente a la sociedad circundante, motorizdndola, partici-
pando de sus vicisitudes, constituyéndose en actividad general, fuera del
recinto, extendiéndose a la comarca entera.”

Con leves excepciones, casi todas las interpretaciones revisadas
en esta parte dedican su esfuerzo a asuntos superestructurales, sean
organizativos, politicos o de poder, abarcando religiosidad, rituali-
dad y costumbres culturales, todas importantes y significativas para
entender la ancestralidad e indigenidad. Solamente como paréntesis
en sus exposiciones y no como base central, dedicardn una mirada y
profundizardn en las estructuras y nucleos de las economias de esas
sociedades, perspectiva que en esta investigacién se mantendrd como
linea importante.

14 Pérez, Elizardo. Warisata-La Escuela Ayllu. (1943). Ed. E. Burillo. La Paz. Bolivia. 1962:
27-43.
15 Salazar Mostajo, Carlos. ;Warisata Mia!. Ed. Juventud. La Paz. Bolivia. 1997: 44-47.
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Enfoques esenciales de alcance nacional

Ovando Sanz, pionero de la condicion multinacional, colonial y abi-
garrada

Al mostrar los hitos del debate tedrico sobre economias indigenas en Bo-
livia, corresponde recuperar el aporte del intelectual y luchador social y politi-
co Jorge Alejandro Ovando Sanz, no sélo por sus escritos Historia Econémica
de Bolivia, de 1982; EI Tributo Indigena en las Finanzas Bolivianas del Siglo
XIX, La Ley Agraria Fundamental y el Luminoso Destino de los Pueblos Indi-
genas, de 1986, sino sobre todo por su primera y mds importante contribucién
denominada Sobre el Problema Nacional y Colonial de Bolivia, de 1959.

No entendemos cdmo hasta ahora y casi sin excepcion, la pléyade
de intelectuales mestizos, indigenas y extranjeros que escribieron con pos-
terioridad a este autor no hicieron referencia al mismo a pesar de haber
sido el primero en situar la temdtica con caracteristicas, dimensiones y no-
menclatura categorial adecuadas, constituyéndose en un cldsico pionero en
cuanto a sentar las bases conceptuales sobre la colonialidad, el problema
nacional o de naciones, las nacionalidades, el mestizaje y el Estado multi-
nacional, abordando la inclusién de los pueblos indigenas de tierras bajas.
Y algo sorprendente que recién desde Zavaleta serd importante para todos
es la utilizacidn, sustentacion y desarrollo reiterado y, por lo tanto, no ca-
sufstico, del intrincado problema humano nacional y colonial expresado en
la categoria relativa al abigarramiento del pafs.'®

Nos dird que el concepto de raza de D’Orbigny corresponde a cual-
quier conjunto de naciones que retine una identidad de caracteristicas fisi-
cas generales; grupo de hombres que habla un idioma que proviene de una
fuente comuin, criterios superados para Ovando, quien consideraba nacién
a una comunidad estable e histéricamente formada y surgida sobre la base
de la comunidad con cuatro rasgos principales: idioma, territorio, vida eco-
ndémica y psicologia.

Ovando preguntaba: ;EXxiste una nacion aymara, una nacion que-
chua, una nacion yuracaré, etc.? Si son naciones, ;por qué no tienen vida
estatal independiente? Y si no son naciones, ;qué otra cosa son? ;Qué es,

16 Ovando Sanz, Jorge Alejandro (1959). Sobre el Problema Nacional y Colonial de Bolivia.
Ed. Juventud. La Paz. Bolivia. 1984: 35-36.
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segtin este criterio, la poblacion no indigena de Bolivia? Respondia que las
nacionalidades surgieron de las tribus unidas por una lengua en el periodo
de transicién del régimen de la comunidad primitiva al de la sociedad de
clases; que la nacionalidad no es todavia la nacién, sino una agrupacién de
tribus afines por su idioma y origen que viven en el mismo territorio; que
las naciones surgen al desaparecer la dispersion feudal como comunidad
humana estable, surgida en la época del capitalismo ascensional, y formada
sobre la base de la comunidad de idioma, de territorio, de vida econdmica
relacionada con la creacién del mercado nacional, y de comunidad de psi-
cologia, manifestada en la comunidad de cultura.

Comentaba que sélo algunos autores aceptaron la clasificacion de na-
ciones desde el punto de vista lingiiistico y Unicamente para aplicarla a los
pueblos del Oriente del pais, pero no a los aymaras y quechuas, a pesar de
ser éstos la mayoria de la poblacién. Esto debido a que darles la categoria
de naciones, aunque sélo sea desde el punto de vista de su idioma, no con-
venia a las clases gobernantes de la minoria boliviana y, por ello, preferfan
considerar a toda la poblacién de Bolivia integrante de una sola nacién
dividida en blancos, mestizos e indios, dando a esos problemas un escape
facil, no cientifico.

Ovando manifestd que nuestro pais no esta constituido solamente por
una nacién, sino también por nacionalidades, tribus y grupos étnicos opri-
midos. Aunque opinaba que la poblacién de Bolivia se halla dividida en
cinco razas histdricas, dejaba constancia de que en la especie humana todos
somos mestizos porque no existen razas puras. También hacia notar la ne-
cesidad de no confundir la nacién, la nacionalidad, la tribu o grupo étnico
con el concepto de raza. En su criterio, una nacién puede estar compuesta
de muchas razas, as{ como una raza de muchas naciones.!”

Concluy6 que estamos en presencia de un pais con una especial es-
tructura demogréfica y un intrincado problema humano. En suma, Bolivia
no es un Estado Nacional, sino un Estado complejo, de composicion abi-
garrada desde el punto de vista nacional; un Estado compuesto de grupos
étnicos, tribus, nacionalidades y una nacién, o lo que es lo mismo, un Esta-
do de nacionalidad o, mds propiamente, un Estado multinacional, con una
nacién boliviana, cinco nacionalidades principales y ocho pequeiias.'®

17 1bid., pp. 37-45.
'8 Ibid., pp. 49-51.
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Otra contribuciéon de Ovando Sanz se puede encontrar en La Ley
Agraria Fundamental y el Luminoso Destino de los Pueblos Indigenas
(1986). Se trata de una rica exposicion, también académica pero mas de
posicionamiento politico, donde el autor ingres6 en dura polémica con los
mds importantes intelectuales de la época especializados en estas temati-
cas, la que, tal vez, le ocasioné su marginamiento en las referencias poste-
riores como en las de sus seguidores."

Indianismos y katarismos: intelectualidad indigena aymara emergente

Fausto Reynaga es un personaje emblematico, una especie de insig-
nia del indianismo boliviano junto a otros pocos latinoamericanos, aunque
se conoce mds su faceta indianista radical. Escribi6 una treintena de libros,
reiterativos muchos de ellos. Su pensamiento presenta dos polos: uno es
el del indianismo nacionalista, muy poco conocido o poco difundido; el
otro, mds utilizado, es el del indianismo radical. En Tierra y Libertad-La
Revolucion Nacional y el Indio, de 1952, demuestra su apego hacia el na-
cionalismo militar de Villarroel y el pensamiento de Franz Tamayo, pero
después lo abandona con descalificaciones hacia este dltimo; aunque sin
argumentos de fondo, mostrando por entonces respeto por el marxismo de
Maridtegui, al que también luego detestard, resaltando su apologia acritica
respecto del Incanato mds que del ayllu, de la gesta de Katari y Amaru'y su
ligazén con la independencia. En todo caso, por nuestra parte, no se trata
de realizar valoraciones condenatorias sobre uno u otro componente de ese
dualismo de Reynaga, que ademds hemos advertido en muchos pensadores,
sino simplemente lo registramos como un hecho significativo.?

Es importante calibrar el pensamiento de la primera fase de Reynaga
como indianista nacionalista, en referencia a su narrativa y caracterizacién del
Primer Congreso Indigenal y del papel del presidente militar nacionalista Gual-
berto Villarroel, de la logia militar del MNR en el Ejército, Razén de Patria
(Radepa); un Reynaga que no propagaba en ese dmbito el ayllu, sino las gran-
jas colectivas y las cooperativas agricolas. Era la faceta donde en una visién
retrospectiva brindaba justos honores al “Tata” Belzu, pero ya rayando en exa-
gerada exaltacion al decir que aquél era “un Dios para la indieria”, al escribir
sobre el belcismo y la insurreccién india en el siglo XIX (1848-1855).2!

19 Ovando Sanz, Jorge Alejandro. La Ley Agraria Fundamental y el Luminoso Destino de los
Pueblos Indigenas (1986). Ed. UMSA. La Paz. Bolivia. 1988: 59-97.

» Reynaga, Fausto. Tierra y Libertad-La Revolucion Nacional y el Indio. (1952). Ed. Rumbo
Sindical. La Paz. Bolivia. 1953: 17-29.

2! 1bid., pp. 37-38.
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En estos sus primeros escritos, Reynaga no abundé sobre el ayllu.
Contrast6 la Reforma Agraria, en su criterio gamonal latifundista, con su
postulado de Revolucién Agraria, de transformacién del latifundio en un
sindicato agrario, sujeto a las modalidades tradicionales, formales y sus-
tanciales de la comunidad y el ayllu, reivindicado en lo que considera su
matriz en espiritu y cuerpo, es decir el sistema comunista incaico, no el de
Sorel, Lenin o Marx.

El crefa que la liberacién india consistirfa en dar tierra y libertad al
indio, sindicatos a la usanza incaica, cambiando el arado de madera por
la maquina a motor y rueda, y permitiendo que los indios, en forma casi
automdtica y con rapidez milagrosa, se incorporardn a la vida civil de la
nacion, todo sélo a condicién de que triunfe la Revolucidon Nacional, fuera
de la cual el indio, el servaje (servidumbre) y la comunidad no podrdn
civilizarse e incorporarse a la vida civil, a la vida social contemporanea,
para lo que se debe luchar codo a codo con la clase obrera al lado del pro-
letariado boliviano,y no con las capas medias, como lo habria sefialado el
Testamento Politico de Villarroel.

Otro, diferente al Reynaga de Tierra y Libertad, es el de la Tesis India. Ya
fruto de una maduracién de su propio recorrido epistemolégico, el autor marcéd
limites para el indio que se corrompe apenas se aproxima al cholo mestizo,
que en todo caso debe huir como de la peste de la sociedad blanca... debe
encerrarse dentro de si mismo, por lo que organiz6 el Partido Indio Boliviano
(PIB), antes que nada una mistica organizacion de cardcter esotérico.

Reynaga reivindicard, entonces, a la sociedad ancestral como una
sociedad sin hambre, pobreza ni sufrimiento, de sabios, matemadticos
y artistas, donde desde el Inka hasta el ultimo siubdito hdbil trabajaban
en perfecta armonia, organizados en la primera repiiblica socialista del
mundo. Condend en términos histdricos la mala fe, calumnias, difamacion,
ignorancia y racismo existentes en la visién sobre esta sociedad y en la
construccion del Nuevo Mundo, desde los cronistas hasta Kant, Goethe,
Hegel, Marx y otros, con sus paralelos en Bolivia desde Gabriel René Mo-
reno hasta Regis Debray. Reivindicé con fuerza a Tiwanaku y al aymara,
denunciando lo que Europa habia hecho con su persona, con su tierra, con
su historia y su cultura.”® Dird: ;Queremos comunismo, pues, vamos a lo
nuestro; al comunismo inka!

22 Reynaga, Fausto. Tesis India. Ed. PIB. La Paz. Bolivia. 1971: 8.
#1bid., pp. 17-19.
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Verdadero pionero de la mirada sobre las dos Bolivias, hizo notar la
existencia de una europea opresora, esclavista y explotadora, que suplanta
y oculta la lengua, religién cultura e historia india y otra nacién india sin
Estado. Para Reynaga, la Bolivia mestiza, apéndice de Europa, no tiene
nada, pues aqui la tierra es india, la mitologia es india, la musica es india,
el baile es indio, el color es indio, el espiritu es indio, todo amenazado por
el cholaje, el mestizaje apétrida que no es ni hispano, ni indio, ni latino,
mestizo indefinido, disfrazado de nacionalista y comunista.*

El katarismo ideolégico, germen y propuesta del proyecto contestata-
rio de raigambre étnico-cultural, se expresaba en tres corrientes: la sindical,
la politica y la cultural. La primera salida publica de este movimiento fue
en 1973 al pie de las ruinas preincaicas donde se hizo conocer el Manifiesto
de Tiwanacu, comenzando por rememorar la frase del Inka Yupanqui a las
cortes espafiolas: Un pueblo que oprime a otro pueblo no puede ser libre,
reivindicando y enmarcdndose en el ideario indianista de Tupak Katari.

El 2 de agosto de 1977, Dia del Indio, fue emitido el Segundo Mani-
fiesto de Tiwanacu, ratificando el anterior y agregando que no solamente
los Murillos, los Bolivar, los Sucre, los San Martin, los O’Higgins son los
que traen la libertad a nuestra América morena, sino también los Kataris,
los Amarus y los ejércitos indios. Luego se agregd un toque mucho més
politico sobre la coyuntura de ese momento.

En otro contexto sociopolitico, durante el gobierno de Hernan Siles
Zuazo en 1983, tuvo lugar el II Congreso de la Confederacion Sindical
Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB) en el que se ofi-
cializ6 su Tesis Politica que planteaba la reconquista de la libertad cortada
en 1492 y la revalorizacién de la cultura propia, reconstruyendo y reescri-
biendo la historia de indigenas, originarios y de la nacién. Sostenia: No
creemos en la lucha de razas, ni en el racismo ni en la superioridad de
razas, pero si reivindicamos nuestras identidades culturales.

En 1984, la CSUTCB propuso a la nacién el proyecto de Ley Agra-
ria Fundamental (LAF), donde por primera vez se visualizaba un estado
plurinacional; se reivindicaba la temética de los territorios indigenas y ori-
ginarios y se optaba por configurar también una Corporacién Agropecuaria
Campesina (Coraca), como brazo econémico de la CSUTCB y presentada
al Parlamento Nacional y respaldada por el Presidente, pero frustrada en

2 1bid., pp. 65-71.
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su tratamiento y aprobacion debido a la interrupcién del mandato de Siles
Zuazo.

La experiencia Coraca, pensada inicialmente como una salida al pro-
blema de la transformacién y comercializacién de los productos campesi-
nos e indigenas, devino en una administracion autogestionaria anacrénica y
artesanal; aunque también tuvo éxitos en algunas localidades.

A pesar de que esta propuesta vital no fue del todo fallida, en general
el campesinado la vio como “la Comibol de los campesinos”, es decir, la
expresion del Estado con el que habian roto y al que habia que demandarle
absolutamente todo, desde asistencia técnica productiva, crédito, capaci-
tacion, financiamiento, respaldo juridico y tierras, hasta comercializacién
y transformacion, todo, sin administracion y gestioén racional y gerencial,
contribuyendo asi a su debilitamiento.

Con fuerza y desde el Congreso de mediados de 1998, se comenz6 a
interpelar la legitimidad de la Unica, no como expresién de naciones y pue-
blos, sino como representacidn clasista economicista, situacion que nueva-
mente fue retomada a partir del Congreso de 1999, bajo la conduccién de
Felipe Quispe Huanca, “El Mallku”, como se notard en el enfrentamiento
ante el Estado de Sitio dictado en abril del afio 2000, con choques violentos
entre campesinos originarios y militares en Achacachi.

Por todo ello, no se puede pasar por alto la fuerza de los pueblos in-
digenas y originarios al interior de la CSUTCB, puesto que en los dltimos
afios se ha venido incubando de manera vigorosa la idea de transformarla
paulatinamente en una entidad de organizaciones naturales indigenas y ori-
ginarias, a la par de una inteligente estrategia y mecanismos para utilizar
a diferentes partidos, a fin de acceder a poderes locales como consejeros
departamentales, concejales municipales, alcaldes de secciones municipa-
les, OTB, CV y otros, en una dindmica que se va complicando; pero que
también habilita perspectivas de resolucion.

Desde otras trincheras, “El Mallku”, conductor del Ejército Guerri-
llero Tupak Katari (EGTK) y en dicho marco jefe politico de Alvaro Garcia
Linera, actual Vicepresidente de la Republica, llegd a méximo dirigente de
la CSUTCB, formé un nuevo instrumento politico, el Movimiento Indio
Pachakuti (MIP), y logré una diputacién a la que renuncid, habiendo sido
también candidato presidencial.
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“El Mallku” es, entonces, un personaje indigena de enorme signi-
ficacion en las luchas sociales de las dltimas décadas. Desde el afio 2000
desplegd toda una estrategia de movilizaciones masivas y efectivas que in-
terpelan a la sociedad, constituyéndose en un verdadero estratega, el prin-
cipal, de la movilizacién aymara, pero con reflujo en todo el pais. De frente
y sin vueltas, hablé del retorno al ayllu y al Kollasuyo, desconociendo la
formacion de la Reptiblica, a los libertadores y simbolos patrios, desesti-
mando la democracia y las instituciones. Junto a Genaro Flores Santos, que
revive el katarismo contra las dictaduras de los afios 70, es el lider indigena
aymara mds importante politicamente hablando. Escribird el libro: Tupak
Katari Vive y Vuelve Carajo (1988), con contenidos ilustrativos de su pen-
samiento y accionar.?

En cuanto a los antecedentes histéricos, caracteriza la invasion
armada espariiola a nuestra tierra Tawantiruyana. También gracias a la
vil ignorancia de Cristobal Colon nos han llamado indios, pues, pen-
s0 que habia llegado a la India. Por eso hemos despertado y vemos
nuestra propia historia para volver a empuiiar la misma bandera de la
lucha armada india en el Qullasuyu (Bolivia). Nos hablard del inicio de
la guerra revolucionaria de ayllus por parte de Tupak Katari que habria
tenido un programa /.- Realizar la Guerra Revolucionaria en todo el
Pueblo Indio del Tawantinsuyu... 2.- Reivindicar la entraiiable Socie-
dad Comunitaria, aboliendo la iniciativa privada, las haciendas, los
obrajes, las minas espafiolas; sobre dichas ruinas reconstruir nuestra
Sociedad Comunitaria de Ayllus. 3.- Liquidar la cultura europea..4.-

% “Yo no soy un escritor literato de talla como los q aras extracontinentales. Soy Aymara...
soy de tal tronco tal astilla y pretendo seguir y forjar esa ideologia de la lucha armada... La
historia y la experiencia nos sefialan y enseflan que el hombre revolucionario...es siempre
perseguido, torturado y encarcelado... su tierra es echada con salar a fin de que no renazca
nuevamente ese hermoso pensamiento ideoldgico de una Nacién, Raza, Cultura... Por eso,
con valor y coraje... Diego Quispe tributé con su cuerpo... para que sirva de abono fertilizante
y se convierta en semilla de la Insurreccién Roja desde los Ayllus Tupakataristas... y muy
pronto se transformard en una gigantesca violencia revolucionaria...en las inmensas masas de
la nacién indigena se van acufiando magistralmente estos lemas: El tltimo Inka Tupak Katari
vive y vuelve en sus hijos armados... carajo. jA vengarse a como de lugar de los opresores!
i Volveremos a cercar las ciudades!... y nos indica que habrd Guerra Revolucionaria de Ayllus
contra quienes nos han dominado y nos dominan secularmente... Entonces, serd para destruir
(o ponerlo cabeza abajo el neocolonialismo, el neoliberalismo, el neoracismo y a todo el
sistema burgués putrefacto... fuego de la verdad de los oprimidos y explotados, hard llorar
y aullar a esta nueva Sodoma y Gomorra que es la sociedad capitalista, que pasa de crisis en
crisis y agoniza hace mas de 500 afios. Sobre las ruinas de todo esto, reconstruiremos una
nueva Sociedad Comunitaria de Ayllus”. Quispe Huanca, Felipe (El Mallku). Tupak Katari
Vive y Vuelve Carajo...Ed. Pachakuti. Primera Edicién. 1988. Tercera Edicién. 1999. La Paz.
Bolivia. 1999: 13-16.
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Revitalizar los hermosos idiomas comunarios como ser: Aymara,
Quiswa y otras del antiguo Qullasuyu. 5.- Prohibir el juramento cris-
tiano y fordneo...>*

Luego mencionard el proceso de la guerra, con el cerco aymara a La
Paz y el proceso liderado por el indigena Zarate, el Temible Willka, duran-
te la denominada guerra federal, para incluir su criterio sobre el fin de la
guerra, anunciando que los surcos abiertos para depositar las semillas, se
convertirdn en una trinchera de combate guerrillera contra la despiadada
mirada rapaz del dguila yanqui, contra sus peleles burgueses criollos y
contra los izquierdistas que aparentan ser revolucionarios disfrazados de
marxistas, trotskistas, etc. Piensa que los izquierdistas, habilmente, enarbo-
lan las wiphalas de Tupak Katari, para engafiar y distraer al indio con fines,
como se verd pronto, dice, donde todos hardn un frente tnico antiindio: por
excelencia serdn nuestros enemigos a muerte como en el tiempo de Tupak
Katari y Zdarate Willka”

Fuera de generalidades y consignas que no se sustentan en detalle, no
se advierte en ninguna de las posturas testimoniales de los lideres indigenas
una conviccion sobre propuestas de cambio en las conductas y racionali-
dades econdmicas, por lo menos en consonancia con el ideario ancestral e
indigena y especificamente en los marcos y contenidos de la economia del
don-reciprocidad.

Irrupcion del analisis complejo con Zavaleta

René Zavaleta Mercado realiz6 varias aproximaciones a la tematica
ancestral e indigena. No vamos a contabilizar todo en un pensamiento no
focalizado, donde cada palabra, cada frase, parrafo o seccién puede con-
tener un mundo de connotaciones. Seguiremos lo que una lectura pausada
de su obra nos ofrece a primera vista. En auxilio, luego recurriremos a
interpretaciones que se compenetraron mas.

Uno de sus primeros trabajos es La Formacion de la Conciencia Na-
cional. Alli pone el acento en el hecho colonial mostrandonos: Lo de Potosi
es la historia de un esplendor iniitil y de una riqueza sin sosiego... Diego
Huallpa, indio mal avisado de las ventoleras pasionales de la riqueza, des-
cubrio el Cerro Rico que cambio el mundo, una noche en la puna... Diego

2 Tbid., p. 49.
7 bid., pp. 118-119.
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también era Centeno, el que quité a la mala esta riqueza sin igual que a
Huallpa no le importaba... Huallpa ni Centeno fueron, sin embargo, los
que hallaron Potost sino el mercantilismo europeo, que habia venido para
eso. Con el sentimiento del oro, los espafioles habrian traido las nociones
de abundancia y carencia, de soledad, competencia e individuo, desconoci-
das, segtin Zavaleta, en nuestras culturas colectivistas.?

Para Zavaleta no habia nada en Bolivia que no comenzara de aquel
Potosi. Opinaba que la conciencia de la victima no es necesaria para que la
tragedia ocurra y que muchas veces, los barbaros encarnan mejor los inte-
reses de la nacién que los civilizados. Bolivia, de diferente manera que en
la mayoria de los otros paises del continente, no seria una creacién occiden-
tal, sobre todo en términos culturales, porque ya tuvo un cuerpo histdrico
pre-existente, donde Potosi resultaba ser clave.

Zavaleta, sin embargo, luego de valorar en estos escritos la grandeza
de nuestras culturas milenarias, sefialaba que avanzaban hacia una cueva y
no conocian la rueda, es decir, no tenfan destino certero, por lo menos no
en términos auténomos. No encontraba sentido que alli el oro no tuviera
sino valor ceremonial y ornamental; en contraste, el mercantilismo como
nocioén era europeo y el proveedor del oro fisico, América (Potosi), no po-
dia evadir ese decurso.

“A diferencia de lo que ocurrié en la mayor parte de los paises lati-
noamericanos, Bolivia no es una creacién occidental, por lo menos cul-
turalmente... El grado en que esta cultura nacional tiene arraigo y no es
desarraigable se advierte desde los hechos mds inmediatos, flagrantes por
demds: ... Hace diez mil afios que viven en ese lugar... los hombres exis-
ten como historia cuando se organizan politicamente con propdsitos en el
tiempo y, en este sentido, la conquista fue para Bolivia la invasién de un
cuerpo histdrico ya existente... Los espafioles intentan sustitucién cultural
y fracasan, pero cortan el decurso normal de aquel cuerpo histérico. Lo
frustran, pero no es forzoso considerar tal cosa como algo necesariamente
desdichado. Por el contrario, hay razones para suponer que las pre-espa-
folas eran culturas destinadas a una osificacion mds o menos sabia y mas
o menos brillante, pero avanzando hacia una cueva. Hab{a una organiza-
cioén simétrica y extensa y su estrategia politica tenia verdadera densidad
cultural, pero no conocia la rueda. Su infanteria era magistral y su sistema

28 Zavaleta Mercado, René. La Formacion de la Conciencia Nacional. Ed. Los Amigos del
Libro. Cochabamba-La Paz. Bolivia. 1990: 26-27.
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de caminos vastisimo, eran perspicaces y documentados acerca de si mis-
mos, pero los animales de los que disponian no les servian como vehiculo
humano para grandes distancias, ni tenfan alimentos protectores de primer
orden. El oro mismo tenia para ellos un valor ceremonial y ornamental. Es
el oro de América (la plata de Potosi) el que posibilita el mercantilismo
europeo, pero el oro vale por la idea del oro, por una nocién cultural den-
tro de un cuadro histérico determinado y asi el oro-materia es americano,
pero el mercantilismo es occidental y el oro sin el mercantilismo vale lo
que los incas pensaban que valia: un adorno. Potosi provee y financia el
mercantilismo europeo y lo desencadena, pero no podia hacerlo sin hacerse
mercantil él mismo. Grandes masas indigenas asisten aténitas a la Colonia
como atestiguando indiferentes, petrificadas y marginales la creacién del
mestizaje altoperuano y sus formas culturales, que conllevan los supuestos
econémicos e ideolégicos que trajeron los conquistadores™.?

Otra obra de Zavaleta que nos interesa registrar es Lo Nacional Po-
pular en Bolivia, publicada en 1986. En ella tenemos casi a otro Zavaleta,
que transité del nacionalismo al marxismo y que se nutrié de este dltimo
con caudales de valor agregado propio, en beneficio de una interpretacién
esencial de los procesos que abarca.

Siendo el territorio lo profundo de un pueblo, y tomando en cuenta
que sdlo la sangre es tan importante como el territorio, consideraba nece-
sario abordar el tema de las naciones precapitalistas, para lo que penetrd
en el mundo del temible Willka, contextualizando el hecho de que en tales
situaciones, el valor se componia de trabajo ilusorio, con formas de trabajo
no equiparables de personas distintas entre si y sin interaccion, o con tra-
bajos no reducibles a un término comun, a diferencia de sociedades tipica
y plenamente capitalistas, pues en el primer caso no sélo las formas co-
munitarias no fueron disueltas a partir del nicleo capitalista tedricamente
emisor (a lo Luporini), abolicidén que no se puede practicar del todo sin que
el nicleo capitalista emisor conserve cierta resaca o subdeterminacion de
aquello que pretendidamente deberia ser iluminado.

Zavaleta decia que las clases sociales y los hombres crefan que son
los que hacen la historia, pero en realidad la repiten de un modo incons-
ciente, aunque transforméndola. Pareciera pensar que Willka no habria sido
posible sin Katari, que aquella movilizacion trataba de imponer el liderato
de la patria india y de Willka, lograr todo el poder para Zarate y los indios,

»1bid., pp. 28-30.
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en medio de exigencias como la restitucion de las tierras de origen, convir-
tiendo las fincas en comunidades.

Nos record6 que Marx escribié que como primera gran fuerza pro-
ductiva se presenta la comunidad misma,y que para que existan relacio-
nes de enajenacion reciproca debe existir la igualdad; aunque sea aparente,
no siendo tal en condiciones de miembros de una entidad comunitaria de
origen natural, ya tenga la forma de una familia patriarcal, de una comu-
nidad india antigua, de un estado inca, etcétera. El intercambio de mercan-
cias comienza donde terminan las entidades comunitarias. Zavaleta creia
que no se puede hablar en rigor de capitalismo sin propalacién general del
mercado o la generalizacién de las relaciones mercantiles.®

Eso en relacién a los hechos productivos y econdmicos. En cuanto a
nacién, con sus componentes poblacional-culturales y de territorio, Zava-
leta indicaba que como premisa capitalista debe entenderse el yo colecti-
vo o sustancia socializada. Mas comprensiblemente, y tomando preceptos
previos muy conocidos, aceptard que se trata de una comunidad estable,
histéricamente constituida, no una simple comunidad de raza ni un contrato
tribal, sin negar que el elemento racial y mds aun el étnico coadyuvaban
favorable y decisivamente en la nacionalizacién o formacién de la nacién;
aunque aseverd que se trataba de hechos tan primarios como rudimentarios
que determinardn que los pueblos que depositen la clave de su comunidad
en esos elementos son elementales, en el sentido de su decurso y posibilida-
des de pleno despliegue. Obviamente también nos estaba hablando en tér-
minos de viabilidad en la modernidad. Pero observaba que mas complicado
que el asunto racial y étnico para la nacionalizacién era el tema territorial,
al que se asiste sin duda con un cuerpo viviente y con un rostro pero, tan
importante o mds que ello, es que ocurre en un paisaje o contorno; aunque
como factor dependiente, porque estd determinado por lo que en él ocurre.

“Por nacién por tanto, en principio y en lo general, debe entenderse el yo
colectivo o sustancia socializada que es la consecuencia de las premisas mas fre-
cuentes del capitalismo... No es intitil referirse a la definicién de Stalin puesto
que, aunque nadie trabaja hoy en esos términos, sin embargo es la m4s recogida
de todas. En lo que se refiere, por ejemplo, a una comunidad estable, hist6ri-
camente constituida, lo que se quiere decir sin duda es que no se trata de una
simple comunidad de raza ni de un contrato tribal y en vez de ello se refiere a

¥ Zavaleta Mercado, René. Lo Nacional Popular en Bolivia. Ed. Siglo XXI. México. 1986:
99-160.
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una serie de agrupamientos cronoldgicos significativos... Esto es verdad, pero
nadie podria negar que la comunidad racial (y atin mds que ella, la étnica) es un
elemento coadyuvante, favorable y a veces decisivo para la nacionalizacion...
Con todo, es un dato siempre primario y rudimentario, y los pueblos que de-
positan la clave de su comunidad en esto son por fuerza pueblos elementales,
o pueblos no elementales que se revierten a lo elemental. En todo caso, nadie
podra ignorar que en muchos casos. .. la simpatia racial ha sido un nexo casual
para el reconocimiento nacional. Las cosas son mas complicadas en lo que atafie
al territorio; aunque su funcién y oficio no son menos fluidos. Al acontecimiento
de la revelacién o nacionalizacién (la interpelacion) se asiste sin duda con un
cuerpo viviente y con un rostro pero, tan importante o mas que ello, es que ocu-
rre en un paisaje o contorno. La funcién hermenéutica del espacio es, con todo,
un factor dependiente porque estd calificado por lo que ocurre en é1”.3!

Nos ilustré con el cardcter y rol que les asignan al idioma en es-
tos procesos de nacionalizacién. Asi, el idioma nacional es en el fondo
el modus vivendi entre las lenguas, el término lingiiistico en el que se ha
instaurado el pacto, que generalmente se impone por seleccion darwinista,
destruyendo a otras. Hizo mencién a la también supresion darwinista del
aymara sobre el puquina, pero que sin embargo, como lengua aymara equi-
vale a la forma comunidad. Indic6é que pensar en el quechua como lengua
originaria era resultado mitico de una imposicién cultural coercitiva o de
hegemonia negativa.

Pensaba que el resultado de la castellanizacion general o incluso del
bilingiiismo en el pais seria fruto de la nacionalizacién, de la resolucién de
los contenidos culturales de las luchas de clases, ya que se trataba de una
especie de economia moral de distribucion lingiiistica, donde la lengua es
solo el testigo de la nacionalizacion y no su condicion, que los pueblos po-
drian abandonar su lengua que no es si no una concepcién del mundo. Ponia
el ejemplo del Paraguay, e incluso de la sociedad cochabambina, donde el
bilingiiismo no era dificultad ni obstdculo para la identidad de dichas entida-
des y donde contrariamente, lo bilingiie era mds bien parte constitutiva de su
identidad, aclarando que se estaba refiriendo solamente a cierto bilingtiismo,
de la identidad democrdtica autodeterminada, y no al que suele tener lugar
en otras circunstancias, donde el bilingliismo puede ser una forma de opre-
sién, como podria ser el caso de los vascos y catalanes.*

31 Ibid., pp. 161-166.
32 Ibid., pp. 167-169.
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Muy vinculado con la parte inicial de esta secciéon donde desarro-
Ilamos las bases del social darwinismo boliviano, Zavaleta también se re-
firi6 a este fendmeno y a la xenofilia, que pensaba era un ideario epocal,
aludiendo directamente a Baptista, Pando y Gabriel René Moreno, como
resultado de la derrota del difuso y profuso belcismo, situacién donde ya
excluidos los indios y los artesanos se consolidé el Estado oligdrquico,
razones histdricas que incidieron para que escribiera: No decimos tan ta-
Jjante: Bolivia serd india o no serd, pero, al menos, entre todos los estatutos
de su viabilidad no figura el de un pais sin indios. Lo menos que se podrd
hacer es otorgarles un status indiscutible dentro de la nacion.

Opinaré que la oligarquia con identidad opacada cuando se refiere al
Otro, no lo hace respecto de su verdadero Otro, sino que piensa en el indio
y no el extranjero, porque el pais se debate en la confrontacién entre un
proyecto racial-culturalista y un proyecto nacional

El libro 50 Afios de Historia de Zavaleta es otra fuente que nos inte-
resa para rastrear el pensamiento de este autor con respecto a las entidades
ancestrales e indigenas en la configuracién del pais. Por ejemplo, con el
subtitulo Los indios y la casta maldita nos dird que los campesinos in-
dios no pueden ser reducidos a su sola perspectiva cultural a causa de las
mediaciones interminables del mestizaje, como tampoco a su mero rasgo
clasista, debido a sus poderosos contenidos culturales diferenciados; aun-
que, en todo caso, en la historia del pais siempre tuvieron una presencia
esporddica y por explosiones.

Catalog6 un momento del movimiento de Katari s6lo apto para la
venganza siendo que la misma no constituye nada y lo de Willka en la gue-
rra federal como lo mas parecido al 52, es decir, nos hizo ver a un Katari
guerrero y confrontacional y a un Willka mas politico en busca de acuerdos
y mediaciones.

Zavaleta observaba el 52 como un momento de resolucién del pro-
blema, asi no sea feliz, entendiendo que los indios, ya considerablemente
amestizados, que eran como blancos confusos que reian en quechua, re-
aparecian para quedarse, y la propia reaccion, casta desgraciada y acosa-
da por los obreros mineros, se haria indigenista para defenderse del poderio
de la gran mineria, para convertir a los indios ahora tranquilos en sus alia-
dos. Concluia Zavaleta: A partir de acd, todo deberd resolverse teniendo

 Tbid., pp. 189-208.
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en cuenta a los indios, que se vuelven, por vez primera y para siempre, en
hombres interiores al marco humano del Estado, hecho que implica una
vasta democratizacion de la sociedad boliviana >

Pero la obra de Zavaleta es vasta, multifacética y monumental; rica y
aprovechada tanto nacional como internacionalmente, tanto que ya existe
lo que se puede entender como zavaletismo o corriente inspirada en su
matriz de pensamiento y abordaje socioecondémico y politico. En el pais
son varios los autores que se nutren de esta fluida vertiente y es Luis Ta-
pia Mealla seguramente el que mds ha entendido, digerido y procesado
como enriquecido ese caudal intelectual con luces propias. Por constituirse
en una autoridad sobre la materia, acudimos a sus cualificadas lectura, in-
terpretacion y exposicidn, con valor agregado, porque nos ahorra ociosos
esfuerzos por extraer por nuestra parte otras entregas de Zavaleta sobre la
cuestién de las entidades ancestrales e indigenas en su pasién: Bolivia. Lo
hacemos a partir del libro resultado de una tesis doctoral: La Produccion
del Conocimiento Local-Historia y Politica en la Obra de René Zavaleta,
del afio 2000.

En el marco del tratamiento de la cuestién nacional, Tapia indica
que Zavaleta considera a la nacién como una fuerza productiva porque
es una forma de comunidad que prepara y organiza de mejor manera las
condiciones de intersubjetividad para el desarrollo del capitalismo y por-
que es el tipo de comunidad que sustituye a aquellas que la acumulacién
originaria ha destruido, con referencia al espacio del mercado interno y
los margenes en que se constituye la nueva unidad de lo diverso y de lo
atomizado.*

Tapia también indicé que pueden haber varios momentos constitu-
tivos: uno es el de la nacién y otro el del Estado; un tercero podria ser la
articulacidn histdrica entre Estado y sociedad civil, del programa de una
civilizacion o de una época, en la medida de que se trata de una articula-
cion de base y superestructura, del tipo de vida interna y cultura, momen-
tos algunos que pueden ser solamente reconstrucciones de los anteriores.

3 Zavaleta Mercado, René. 50 Aios de Historia. Ed. Los Amigos del Libro. Cochabamba-La
Paz. Bolivia. 1998: 81-82.

Ver también la publicacion de Zavaleta Mercado, René. Notas sobre la Cuestion Nacional.
Ed. CESO. La Paz. Bolivia. 1984.

% Mealla Tapia, Luis. La Produccién del Conocimiento Local-Historia y Politica en la Obra
de René Zavaleta. (2000). Ed. Muela del Diablo. La Paz. 2002: 197.
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Pero lo que le interesa a Tapia, con Zavaleta, es el momento cons-
titutivo como origen histdrico de una forma primordial o eje estatal que
marca el cardcter de una historia por largo tiempo, por ser un momento de
construccién politica y de produccion ideoldgica. Asi, nos dird que es como
la fdbrica de un tiempo, porque en ese momento se produce la sociedad que
se va a vivir por un largo tiempo. La idea de momento constitutivo impli-
caria a programas que emergen en situaciones de crisis y refundacion de
la sociedad, no de manera totalmente consciente para toda ella, mds bien
en el subconsciente colectivo de una sociedad, y palpablemente en algunos
niicleos, y que aparecen porque ya se ha experimentado todas sus posibili-
dades, hasta llegar a sus limites >

Se trata de nociones que empalman con la categoria de sociedad abi-
garrada o compleja que existe en sociedades como la boliviana, resultado
de la Colonia y el capitalismo, pero manteniendo elementos anteriores. En
el momento constitutivo de las sociedades andinas, habria predominado el
espacio sobre el tiempo, que sigue siendo un tiempo histérico agricola no
capitalista.’” Habria sido la complicada geografia de localizacién y la nece-
sidad del conocido control vertical tipo archipiélago los que obligaron a un
hecho estatal y politico, no s6lo de organizacién local.

Tapia mencioné que Zavaleta distinguia dos tipos de tiempo histéri-
co: uno primero que es propio de las civilizaciones agrarias en las que el eje
de rotacion responde a la forma en que una sociedad sigue a la naturaleza
mediante las estaciones y el segundo propio de la modernidad que ya no
sigue la circularidad del tiempo agrario y, por tanto, incluye una velocidad
que puede ser diferente del tiempo estacional de la naturaleza. Un cambio
de tiempo histdrico ocurre con la presencia de la subsuncién real, cuando
cambia el modo de transformacién de la naturaleza, en el caso del capita-
lismo con predominio de la industria sobre la agricultura.

Cuando Zavaleta habla de formacion social abigarrada, nos esta di-
ciendo que en un mismo tiempo histérico pueden caber varios modos de pro-
duccién tratdndose de una diversidad profunda, casi irreductible, que abarca
no solamente lo econémico, sino también las estructuras sociales, politicas
y culturales, con presencia de un Estado aparente, mas o menos moderno,
pero casi desligado en términos organicos de los otros dmbitos pre-existentes
y, por lo tanto, con procesos inconclusos de construccién nacional.

% Tbid., pp. 293-303.
¥ Tbid., p. 305.
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Al respecto, se incluye la nocién de formacién econémico-social del
marxismo, como articulacién de varios modos de produccion en el sentido
de bloque histdrico y no como simple combinacién o coexistencia. O mejor
podria entenderse como explicacién a la falta de articulacién de los modos
de produccién y, sobre todo, de la politica, caracteristica de sociedades
como la boliviana.

“Una formacioén social abigarrada se caracteriza, primero, por la co-
existencia de diversas temporalidades o tiempos histdricos. Esto es algo
que se define bdsicamente al nivel del momento productivo. Cabe sefalar
que la nocién de tiempo histérico no es equivalente a la de modo de pro-
duccidn, ya que dentro de lo que Zavaleta llama el tiempo estacional de la
agricultura caben varios modos de produccién. En el capitalismo, en rigor,
se inicia un nuevo tipo de tiempo histérico, o éste transforma el tiempo
histérico de las sociedades sélo en su fase de madurez, aquella de la sub-
suncioén real... En una formacién social abigarrada no s6lo coexisten varias
relaciones sociales y juridicas de produccion, sino que basicamente se trata
de una heterogeneidad de tiempos histdricos. Este es un tipo de diversidad
profunda, ya que en la medida en que existe esta diferencia, también hay
diferencias en las estructuras politicas y la cultura general, diferencias que
son mds o menos irreductibles. Otra caracteristica de una formacion social
abigarrada es la diversidad de formas politicas y de las matrices sociales de
generacion... La formacién social abigarrada se caracteriza, entonces, por
contener tiempos histdricos diversos, de lo cual una expresién mds particu-
larizada es la coexistencia de varios modos de produccidn; la existencia de
varias formas politicas de matriz diversa o heterogénea, que se expresa en
la existencia de un conjunto de estructuras locales de autoridad diversas en-
tre si y un estado mds o menos moderno y nacional, pero que no mantiene
relaciones de organicidad con las anteriores y, en consecuencia, es un esta-
do mds o menos aparente... En la medida en que las sociedades abigarradas
se caracterizan por tener un estado mas o menos aparente y una diversidad
de comunidades culturales y de produccidn, son también sociedades donde
los procesos de construccion de lo nacional, a nivel cultural y sobre todo a

nivel politico, son procesos inconclusos o parciales”.?®

Una sociedad abigarrada, entonces, implicaria también una diversi-
dad de historias y temporalidades, particularmente en el tiempo histdrico
capitalista. Tapia aclar6 al respecto que historia no es sinénimo de tiempo
histérico. Mds bien, habria pluralidad de historias capitalistas y en las so-

3 Tbid., pp. 308-310.
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ciedades abigarradas se da, ademads, diversidad miiltiple de tiempos histori-
cos y de historias, de formas politicas de autoridad, de contenidos cultura-
les y, en sentido mayor, de civilizacién; aunque coexisten en una sociedad
mds o menos nacional o pais,quedando claro que lo abigarrado en Zavaleta
no es simplemente diverso y coexistente, sino una estructura o estructuras
mucho mds complicadas, intrincadas y abigarradas como ya lo sefialaba en
forma pionera en los afios 50 Ovando Sanz, obviamente sin la densidad ni
el vuelo tedrico que hay en y desde Zavaleta.*

De esa manera, considerando la pluralidad de las historias, lo abiga-
rrado no constituiria 4mbitos separados de lo aymara, lo quechua, lo gua-
rani o cualquiera de los otros pueblos y culturas que viven en Bolivia, sino
su confluencia desarticulada, a partir sobre todo de las rebeliones aymaras
y quechuas, para lo que Tapia aclara que Zavaleta no es un historiador
tradicional de secuencias cronolégicas, sino que trata el problema de lo
indigena o lo indio desde la estructura y los procesos explicativos.

“En este sentido, con las categorias de formacién social abigarrada,
momentos constitutivos, la crisis como conocimiento, la idea de forma pri-
mordial, la de eje o ecuacidn social, se forma un conjunto de categorias que
articuladas sirven de matriz de recepcion de las otras historias particulares.
Son algo asi como la matriz para pensar en la historia general, a la vez que
se articulan las otras historias particulares...” *

Tapia también vio como Zavaleta no solamente analizé la forma de
la ideologfa dominante que se impregna de lo indio, sino también el mo-
mento sefiorial que influyé en la conciencia de los dominados y sefialé
que ese autor abordo lo indo incluyendo la concepcion de la dialéctica del
amo y el esclavo o del serior y el siervo de Hegel cuando cit6 un texto de
Lo Nacional Popular en Bolivia: La verdad es que oprimir es pertenecer
al que se oprime y también que mientras mds personal sea la vinculacion
el siervo impregna mds con su servidumbre al amo. El siervo es la enfer-
medad del amo, no su libertad. El indio a su turno, hablamos siempre del
discurso de la rutina, deseard ser no un indio sino un espaiiol; pensard en
que puede serlo o sea que sofiard como oprimido en lugar de identificarse
como oprimido... Los perseguidos se hacen aqui cargo de la permanencia
de su persecucion...

% Tbid., pp. 311-312.
“ Ibid., p. 313.
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Concluia Tapia que éste no era un pensamiento ni tratamiento de par-
cialidades aisladas, de lo indio por una parte y lo sefiorial por otra, sino mas
bien penetraba en su mutua determinacion dentro de las estructuras, rela-
ciones y despliegue de la dominacién existente, haciendo notar que aunque
se incluya un andlisis de ese didlogo, lo mds importante es que tanto la
negacién en términos alienantes como la resistencia y rebelién del indio,
sin posturas separatistas o auténomas, marcaran la conciencia de las elites
y de la época.*!

Finalmente, Luis Tapia agregé mayor valor atin con su propia im-
pronta a la temdtica referida, a partir de la introduccién de lo que considera
barroquismo tedrico.

“Mi intencion no es equiparar lo barroco a lo abigarrado, porque lo
barroco connota ya un grado de fusién mayor que justamente lo abigarra-
do no tiene; pero el barroco es un tipo de produccién cultural que se hace
sobre las condiciones del abigarramiento social... Se trata de una densi-
dad con nucleos proliferantes. Un gran nicleo proliferante es la teoria de
la ley del valor, que trasladada por Zavaleta a la explicacion del Estado, la
ideologia y la complejidad de las sociedades abigarradas, produce otros
nicleos mds pertinentes para la explicacidn de este tipo de sociedades. A
partir de ese referente mas general, Zavaleta produce ideas como momen-
tos constitutivos, crisis como conocimiento, formacién social abigarrada,
en un nivel intermedio; e ideas como la paradoja y la articulacién sefio-
rial, el estado del 52, y un vasto conjunto de ideas ya especificas sobre
Bolivia, que a su vez siguen esta dindmica de la expansién o la de ser
fuerzas expansivas en torno a un espacio disponible arquitecténicamente,
parafraseando a Carpentier... Considero que Zavaleta es el barroco en
la ciencia social en Bolivia, o sea, la descripcién, que aqui es un decir,
adecuada o correspondiente al mundo que piensa y pretende explicar. En
general, el pensamiento social en Bolivia ha sido siempre mds simple que
el tipo de realidad que se pensaba... se puede decir que si se cree que
Bolivia es una realidad barroca producto de la simbiosis y el mestizaje
(como dirfa Carpentier), pero también barroca en sus expresiones cultura-
les por ser una sociedad abigarrada (como diria Zavaleta), el pensamiento
de éste tltimo seria la tinica obra barroca a nivel de la ciencia social. Es el
tipo de pensamiento politico e histdrico que corresponde a la realidad que
tiene. Es el pensamiento complejo que no opera basicamente por la via de
la reduccién y simplificacién... Hoy se estdn desarrollando varias teorias

4 Ibid., pp. 316-318.
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de la complejidad o paradigmas de lo complejo, pero que tienen que ver
mds con el alto grado de diferenciacién e incertidumbre en un mismo tipo
de sociedad en el pensamiento o en la naturaleza. En el pensamiento de
Zavaleta nos enfrentamos a otro tipo de complejidad, aquélla que se re-
fiere a la heterogeneidad o diversidad de sustancias sociales. Para pensar
hoy en el mundo, son igualmente necesarios ambos tipos de teorias de la
complejidad” .

Asfi pues, Tapia mostré que para enfoques analiticos de complejida-
des como las que tenemos en el pais, especialmente a partir del mosaico
interpuesto por las entidades ancestrales e indigenas, no basta con recurrir a
lo abigarrado en los términos densos explicitados, sino pasar, sobre dichas
bases, al barroquismo tedrico recurriendo a las mds actuales teorias de la
complejidad desde la realidad nuestra que de facto ya es cadtica. Apesar de
todo lo visto, esto del barroquismo tedrico pareciera s6lo un enunciado no
desarrollado en esta obra. En otra seccidn, volveremos a Tapia como com-
ponente de Comuna, haciendo ya gala en el despliegue de complejidades
analiticas de procesos vividos.

Andinismo antropologista con Murra, Condarco, Platt, Harris y Albé

Las décadas de los 70 y 80 serdn muy fructiferas en produccion histo-
riogréfica de sentido antropologista y con una muy consistente informacién
social, politica y econdémica, titil para la mirada de lo ancestral como de lo
indigena vigente en el pais. Tenemos desde la dptica abierta por Ramiro
Condarco y su teoria de los espacios simbi6ticos; el archipiélago o acceso
y control de un maximo de nichos o pisos ecoldgicos complementarios con
John V. Murra (serd trabajado en esta investigacion en la seccion destinada
a espacios geograficos e histéricos mayores); los trabajos de Carter, Mitre,
Rodriguez y otros. Especial mencion tenemos que hacer a los aportes ya
clasicos de Olivia Harris, Tristan Platt y Xavier Albd, los dos primeros
redescribiendo el ayllu del Norte de Potosi y Alb6 ilustrandonos sobre las
comunidades de La Paz, sintonizados en la misma onda de interpretacién y
complementidndose mutuamente.

Murra explicé que en el Inkario una llacta o aldea controlaba deter-
minadas chacras que estaban conformadas por varios ayllus con propiedad
y trabajo comun y particular, combinados segtin fupus con trabajos colecti-
vos de mita obligatoria para forjar tierras del curaca, del Estado y del culto,

“Tbid., pp. 320-325.
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dividiendo todo en tres partes: ayllus, culto y estado inca. Se diferenciaba
aquellos cultivos de plantas andinas vinculados con la autosuficiencia de
las unidades agricolas productoras de rentas, a las que se afiadieron domi-
nios privilegiados de tierra disfrutados por sefiores étnicos tradicionales.

Sobre los rebafios, explicé que las llamas también formaban parte de
posesiones individuales como resultado de dddivas. Algo similar ocurria
con los tejidos de algodén en las tierras bajas y de lana de alpaca en la sie-
rra, puesto que eran parte de donativos de tejidos hechos a reyes derrotados
y a vasallos leales o de la poblacién conquistada a los generales del Cuzco,
reflejando lo dificil que era distinguir entre los deberes reciprocos de los
deberes hacia el Estado, con intercambios de labores y servicios reciprocos
dentro de la comunidad y el turno en el trabajo como régimen dominante.

Era la unidad doméstica la que contribuia con su trabajo, y lo que
intercambiaba o donaba eran unidades de tiempo, jornadas laborales, con
una reciprocidad que funcionaba con especificidades, dejando por sentado
que habia gente exenta de las prestaciones rotativas, tal el caso de los miem-
bros de los linajes reales. Esto ratifica la informacién de todas las fuentes
con respecto a la existencia de una pirdmide de estratificacién social.

El monopolio estatal de las prestaciones rotativas de los indigenas
de la base eliminaba gran parte del intercambio, utilizando depdsitos con
reservas destinados en una pequefla parte para uso exclusivo de la corte,
y donde la mayoria de existencias era distribuida, actuando asi el Estado
como mercado.

La generosidad del sefior étnico y, por extension, del Estado, habria
sido obligatoria e incluso institucionalizada. A parte de hospitalidad, los
reyes otorgaban objetos. A los miembros de linajes reales y a las autorida-
des étnicas les concedian piezas de ropa cumbi, plumas, objetos religiosos,
mujeres del serrallo real, ciertos tocados y hasta tierras, camisetas, braza-
letes, diademas, collares turquesas y sartas de chaquira colorada de los
guancabelicas, incluyendo para algunos principales licencia para circular
en andas y usar hamacas, servicio para ovejeros y chdcaras, sin contar con
las mercedes que hacia repartiendo muchas riquezas en todas las fiestas
seflaladas grandes, presentes de ida y vuelta donde el Inca lo recibia todo y
hacia grandes mercedes a cada uno conforme a su estado y calidad, articu-
los que proviniendo del Cuzco tenfan mayor valor para la condicién social
de quien los recibia.
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Observé cambios en la reciprocidad y generosidad cuando se iba de la
colectividad de parentesco al Estado, donde la ayuda mutua para techar una
casa o sembrar, con relaciones de persona a persona y un almacenamiento
local, ya no bastaba, y se pasaba a organizar sistematicamente la produc-
cion de excedentes mediante prestaciones rotativas (mita) y la creacion de
fundos estatales, de instancias para planear y administrar los ingresos del
Estado, de los depdsitos para la redistribucién en un extenso territorio.

También hizo notar que el Estado Inka no se entrometié mucho en la
organizacion interna del ayllu, mientras estuvieran garantizados el aporte y el
trabajo para sus tierras y las del culto, que finalmente eran lo mismo. En todo
esto, Murra reconocid la existencia preincaica del trueque, intercambio y co-
mercio, que habria sido reducido a su minima expresién con el advenimiento
del Tawantinsuyo, con su sistema econdémico redistributivo, jugando un papel
principal en el intercambio de bienes y recibiendo la mayor parte del excedente
de la produccién de los ayllus y de los artesanos, y a su vez, redistribuyéndolos
en gran parte entre diversos segmentos poblacionales de acuerdo a una logica
estatal y cumpliendo el rol del mercado con base en un sistema de rentas.

Es esencial la argumentacion de este autor sobre la existencia de un
antiguo y continuo comercio inca que exigia contactos entre costa y puna y
de éstos con la montaiia, e incluso mencioné como otras fuentes a embar-
caciones, reflejando un intercambio floreciente que no contradecia el trans-
porte de objetos muy diversos para donacién y reciprocidad, incluso de
oro y plata o adornos para el cabello y los tobillos, pulseras y pendientes,
campanillas y chaquira, espejos y recipientes, conchas de pescado, muchos
de los cuales eran reducidos a polvo y convertidos en chaquira para uso
ceremonial que promovia las lluvias y los pukios, debido a la estrecha aso-
ciacion de los moluscos con la Mama Cocha, €l mar. También demuestra
la existencia de un extendido sistema de trueque, con célculo de equivalen-
cias que fungfan como precios, concentrados en bienes alimenticios.

Es un hecho incontrovertible que en tiempos preincaicos habia un
amplio intercambio; aunque muchas fuentes, especialmente cronistas, nie-
guen la existencia de tal comercio, trafico que a medida que se extendia el
dominio inca decafa. Todos conocian las equivalencias entre la mayor parte
de los articulos y eran diestros en saber cudnto de qué cosa era justo dar
por tanto de otra cosa, donde cada individuo tenia la oportunidad de lograr
ventaja. Al parecer, la mayoria de los articulos trocados eran alimenticios y
no se vendian los vestidos ni las casas ni lo heredado.
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Segtn este autor, no se conocia la moneda, pero habfa un amplio
trueque preincaico iniciado por los collas de la alta puna. Desde los valles
costeros se aportaba con maiz, coca, condimentos, aji y frutas, incluyendo
en este intercambio el pescado; entre los no comestibles llegaban a la sierra
guano, algodén y tejidos, como también plumas de pdjaros amazénicos y
animales de los valles como el amaru para uso ceremonial, y sal, combi-
nando comercio estatal y particular en los marcos de la economia redistri-
butiva mantenida por el Cuzco. Inclufa narrativas sobre recaudaciones en
los puentes, sobre mercados y mercaderes o los famosos kcatu tres veces
por mes, cada nueve dias o de los tambos con asombrosa abundancia de
mercaderes, hechos que llevaron a Murra a lanzar la idea de que algutn in-
tercambio subsistid hasta en el centro del sistema redistributivo.

Hay mds en Murra para el andlisis, como aquello de que en el plano
econdémico, el grueso de la poblacién seguia abasteciendo su propio sustento
y le debia al Estado sélo prestaciones de trabajo de acuerdo con un sistema
de cuotas basado en la rotacién de etnias, linajes y unidades domésticas, que
cambi6 con la aparicién de derechos sobre la tierra otorgados por el Estado a
linajes y a individuos, que comenzaron como parte de una generosidad insti-
tucionalizada de bienes ceremoniales y semi-econdmicos como los tejidos y
la coca. Después y a medida en que aumentaron las obligaciones del Estado,
esta generosidad se fue convirtiendo en una concesién de bienes econémica-
mente productivos con otorgacién de tierras, rebafios y hasta gente con efec-
tos enajenantes de tierras, rebafios y personas sobre las tradicionales normas
étnicas de una organizacién basada en el parentesco y la autosuficiencia.

A medida que crecid la importancia del sector, derivada de la enaje-
nacion y de las concesiones estatales, el linaje y la unidad doméstica tuvie-
ron necesariamente que sufrir pérdidas, incluyendo la de gente nueva dis-
tinta del miembro del ayllu sujeto a prestaciones personales rotativas, que
no debian mitas ni se alimentaban a si mismos, tampoco eran miembros
de sus comunidades étnicas tradicionales ni labradores, sino especialistas
organizados a disposicién del Estado como los denominados camayoc, ca-
pataces o responsables agricolas; o los tejedores con dedicacion exclusiva;
o los forjadores de metales, en particular los que trabajaban el oro y la pla-
ta en la artesania metalirgica, o los trabajadores de la construccién como
picapedreros, carpinteros, albaiiiles, todos ellos mantenidos por el Estado
y empleados en la edificacién de fortalezas, templos y nuevos centros ad-
ministrativos, ademds de los especialistas religiosos e intelectuales, mas
apegados al Inca y con privilegios.
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Murra entendi6 que el ayllu étnico funcionaba dentro de la estructura
de poder econdémico y social del Estado. Creia que el tipo de redistribucién
practicada nada tenfa que ver con una economia del bienestar, mas bien,
se daba la figura de Estado-mercado o fungiendo como mercado para su
propio crecimiento y en beneficio de lealtades. Reiteré que un indicio del
cuidado y continuidad con los cuales el Estado respetaba el principio de la
mita como reciprocidad era el suministro obligado de comida y chicha al
mitayoc, donde todo quedaba a cargo de la generosidad institucionalizada
del Estado, la iglesia o del grupo que se beneficiaba de un esfuerzo obli-
gatorio no individual, sino asignado a la unidad doméstica, linaje o grupo
étnico. Para Murra, las dddivas y beneficios eran parte de la generosidad de
toda autoridad y, en este caso, del Inca, resultando para éste una obligacion;
aunque a discrecién de dicha autoridad.

Todo ello ayuda a entender mejor que, por ejemplo, el maiz fuera
un cultivo estatal, a diferencia de los tubérculos cultivados por las etnias
locales para su sustento, reflejando una importante division social y técnica
del trabajo.

Mostré que en la economia andina la reciprocidad entre parientes y
vecinos comprendia actividades agricolas, pastoriles y de construccién.
Tierras y rebafios eran considerados inseparables de los servicios recipro-
cos necesarios para su explotacion y éstos se extendian a los sefiores étni-
cos, fueran o no parientes. El sefior no cobraba tributos en especies, pero
tenia derecho a ayuda periddica, a la mita, para el cultivo de sus campos o
el pastoreo de sus animales. Los mallkus tenian derechos sobre la mano de
obra local. Los arrieros proporcionados por los ayllus eran los que hacian
posible que cientos de llamas sean despachadas a los llanos cargando lana,
papas, chufiu, charqui'y otros productos del Altiplano a cambio de maiz, el
indispensable grano ceremonial, y de hospitalidad.

El Tawantinsuyo trat6 de imponer una ficciéon legal mediante la
que todas las llamas y alpacas habian pasado al Estado, equivalente a la
pretension de que los guanacos y vicufias eran inti-llama, animales del
Sol. En otra oportunidad y en forma similar, todas las tierras y demads
recursos estratégicos fueron definidos como pertenecientes del Estado, lo
cual aunque no se impuso, permitié sostener que los auquénidos no ena-
jenados eran dddivas de un monarca generoso, regalos que justificaban,
dentro de un sistema de reciprocidad, las nuevas obligaciones para servir
al Estado.
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Sobre la reciprocidad en funcién al tejido, Murra hizo notar que habia
una politica de redistribucion textil que obligaba a todos a tejer a favor del
Estado y, a su vez, a regalar generosamente tejidos a los distinguidos. Ese
intercambio de prendas era parte central del protocolo y de negociaciones
diplomadticas y militares. Incluia regalos o dddivas de ropa para los gru-
pos étnicos vencidos, aparente generosidad de un sistema nuevo de poder
incaico que establecia una nueva obligacién con la entrega regular a los
depésitos del Cuzco de productos fruto de su esfuerzo y de su arte.

Era algo asi como el derecho para obtener el certificado de ciuda-
dania incaica, segin Murra, divisa de una nueva servidumbre, teniendo
en cuenta que se trataba de una sociedad sin moneda y con mercados
relativamente poco desarrollados, donde esas entregas como mecanis-
mos de gobierno también resultaban ser hechos coactivos, a la vez que
simbdlicos de las obligaciones hacia el Estado. No es marginal todo su
andlisis sobre la poblacién yana o yanakonas como poblaciones serviles
y criados perpetuos, incluso calificados como esclavos y la sociedad inka
como esclavista.

El aporte de John V. Murra sobre el mundo ha obtenido un reconoci-
miento general y ahora corresponde recuperar mds sus principales hallaz-
gos. En su tesis de antropologia en la Universidad de Chicago en 1955: La
Organizacion Economica del Estado Inca, menciona a los incas como uno
de los reinos dgrafos precapitalistas, sociedades con ciudades y caminos,
riego y seflores, con almacenamiento de grandes excedentes, con estudios
que le asignan ausencia de pobreza y hambre .+

En cuanto a la tenencia de la tierra, nos decia que una /lacta o aldea
controlaba determinadas chacras, que consistian en varios ayllus o grupos
de parentesco, donde la tierra era poseida y cultivada ayllu por ayllu, con
propiedad y trabajo comin y particular combinados, y reasignacion anual
de las mismas. El tamafio de la unidad doméstica o fupu era algo mayor a
la hectérea, una superficie basica apta para alimentar a una pareja durante
el afio, con rupus adicionales por nimero de hijos y medios fupus por nu-
mero de hijas. Como en varios casos de trabajos colectivos, se practicaba
la mita obligatoria para trabajar las tierras del curaca y las del Estado, pero
también las del culto que se administraban separadamente, dividiendo la
totalidad en tres partes: ayllus, culto y Estado inca.

4 Murra, John. La Organizacion Econdmica del Estado Inca (1955). Ed. Siglo XXI. México.
1978: 17-58.
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Hablara de dominios privilegiados de tierra disfrutados por sefiores ét-
nicos tradicionales como los reyes chimii o 1os curaca de menor categoria, los
otorgados por el rey a individuos y sus linajes, otros dados a cada monarca y
a los linajes reales. Ilustr6 también sobre los rebaiios, indicando que las 1la-
mas se hallaban también en la costa y se sujetaban a posesiones individuales
como resultado de dddivas; como los tejidos de algodén en las tierras bajas y
de lana de alpaca en la sierra, con donativos de tejidos a reyes derrotados y a
vasallos leales, incluyendo la donacién de la poblacién conquistada a los ge-
nerales del Cuzco: y una vez mds encontramos textiles: cuando fue vencido,
el rey de los chimii, después de recibir sus regalos, mando a su vencedor teji-
dos, conchas del mar y veinte doncellas. Concluy6 que el Estado tenfa raices
profundas en instituciones andinas de reciprocidad y generosidad sefiorial
que con el crecimiento se habrian alterado hacia nuevas formas de manejo de
las relaciones econémicas y de poder emergentes.*

Para distintas labores no existia paga alguna; aunque no puede dudar-
se de que se habia elaborado una formula minuciosa para la reciprocidad,
especialmente en lo que toca a las tareas agricolas, reflejando lo dificil
que era distinguir entre deberes reciprocos y deberes hacia el Estado, con
intercambios de trabajo y servicios reciprocos dentro de la comunidad, con
el turno en el trabajo como régimen dominante.*

Agregd que durante siglos se puso el hincapié donde no correspondia,
es decir en los objetivos de las funciones redistributivas del Estado inca y se
subestimé la autosuficiencia y la reciprocidad. Y Murra asienta una de sus
principales tesis, interpretando que el monopolio estatal de las prestaciones
rotativas de los campesinos de base, el esfuerzo productivo de sus yana, eli-
minaba gran parte del intercambio, utilizando depdsitos con reservas desti-
nadas en s6lo una pequefia parte al uso exclusivo de la corte, y donde la ma-
yorfa de existencias era distribuida, actuando asf el Estado como mercado.*¢

Nuestro autor Murra ilustra que sefiores y curacas principales de todo
el reino hacian grandes presentes: y el inca lo recibia todo y les hacia a ellos
grandes mercedes a cada uno conforme a su estado y calidad ddndoles cami-
setas y brazaletes y diademas y collares turquesas y sartas de chaquira colora-
da que los guancabelicas le daban y a algunos principales les daban licencia
para que pudiesen andar en andas, a otros en hamacas y les sefialaba servicio

“1bid., pp. 62-132.
“Ibid., pp. 135-157.
4 Ibid., pp. 176-197.
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para ovejeros y chdcaras, y a otros daba mujeres y esto eras in las mercedes
que hacia repartiendo muchas riquezas en todas las fiestas sefialadas. Murra
demuestra la existencia del extendido sistema de trueque, con calculo de equi-
valencias que fungian de precios, concentrados en bienes alimenticios.*’

Llaman la atencién las recaudaciones a través del denominado por-
tazgo en los puentes, obviamente pagados por particulares. Al respecto,
Murra lanzé la hipétesis de que algiin intercambio subsistio hasta en el
centro del sistema redistributivo. Fuera de la existencia de mercados, otro
modo de llegar a una mejor comprension del intercambio inca es mediante
los mercaderes con dedicacidn parcial o total a su trafico, ya que la existen-
cia de estos viajeros estd ampliamente documentada, como también la de
los tambos que hacen pensar al autor en que los portazgos eran mds bien
un método de control y registro de la cantidad y hasta de la especie de las
cargas que pasaban, no sin quedar enigmas a resolver.*

Murra incluyd en su narrativa y andlisis el paso de la prestacion rotativa a
la servidumbre, ocasionado por los cambios institucionales durante los dltimos
afios del Estado Inca. Las dotaciones de tierra a linajes e individuos hicieron
crecer la enajenacion y cuando sucedi6 esto, la unidad doméstica sufri6 las
mayores pérdidas. Esas concesiones comenzaron como parte de una genero-
sidad institucionalizada y consistian normalmente en bienes ceremoniales y
semi-econdémicos como los tejidos y la coca. Sin embargo, con el tiempo y a
medida que aumentaban las obligaciones del Estado, esta generosidad se fue
convirtiendo en una concesion de bienes econdmicamente productivos a aque-
llos que habian servido al rey de modo destacado o cuya lealtad y cooperacién
eran deseables. Entonces, les otorgaron tierras, rebafios y hasta gente.*

Otra obra clasica de John V. Murra es Formaciones Economicas y Po-
liticas del Mundo Andino, con trabajos entre 1958 y 1971. Alli hay ratifica-
ciones, pero también complementaciones y aclaraciones sobre algunas de sus
tesis. Estd primero su reflexion sobre la estructura politica de los inka, donde
nuevamente puso en duda la muy difundida idea de Rowe y otros sobre que
en dicha sociedad nadie era pobre, no habia hambre o existia una especie de
Estado socialista donde el gobierno aseguraba al individuo contra todo géne-
ro de necesidades y, reciprocamente, reclamaba un fuerte tributo. *°

47 1bid., pp. 198-213.

“ Idem.

4 Ibid., pp. 215-245.

% Murra, John. Formaciones Econémicas y Politicas del Mundo Andino. Ed. Instituto de
Estudios Peruanos. Lima. Peru. 1975: 24-42.
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Volvié a aclarar que el maiz era un cultivo estatal, a diferencia de
los tubérculos cultivados por los campesinos o etnias locales para su sus-
tento. Y serd en un articulo de 1972 y dentro de la obra citada, que Murra
consolid6 su tesis central sobre el control vertical de un mdximo de pisos
ecologicos en la economia de las sociedades andinas, acufiada ya en 1967.
Documenté el caso de los mitmag, manifestacion tardia y muy alterada
del antiquisimo patrén referido y dio ejemplos de control simultineo de
pisos e islas ecoldgicas bajo condiciones muy distintas entre si, como de
etnias pequefias que habitaban Chaupiwaranqga, en la zona mds alta del
Maraiién y del Huallaga; etnias grandes o reinos altipldnicos con nticleos
en la cuenca del Titicaca; etnias pequefias, con nicleos en la costa central;
grandes reinos costeflos; y etnias pequefias, con nicleos en la montafia, sin
archipiélagos.’!

Murra nos dio, entonces, mayor informacion, esta vez sobre rebarios
y pastores en la economia del Tawantinsuyu. Explic6 que ante la falta de
parientes, las personas debian recurrir a la generosidad de algiin sefior ét-
nico local para contar con algunos animales y prever la existencia de reba-
flos comunales, dando lugar a regimenes de reciprocidad que permitian el
acceso de todos a recursos estratégicos; aunque con modalidades, formas y
proporciones muy disimiles y de privilegio para algunos, y nos presento los
casos de animales donados al Estado, bajo ideas religiosas que permitian
una emisioén ideoldgica de un régimen aparentemente bondadoso cuando
no confiscaba los animales, generando un nuevo grado de tenencia de los
mismos, distinto al de los rebafios estatales y también a los rebafios de la
iglesia.’

Igual funcién nos mostrard Murra sobre la reciprocidad, esta vez vin-
culada a la funcioén del tejido en varios contextos sociales y politicos. Exis-
tia una politica de redistribucion textil que obligaba a todos a tejer a favor
del Estado y, a su vez, a regalar generosamente tejidos a los distinguidos,
lo que se burocratizé, pues dicho intercambio de prendas era parte central
del protocolo y negociaciones diplomadticas y militares, incluyendo regalos
o dadivas de ropa a los grupos étnicos vencidos. Los cronistas vieron esto
como ejemplo de la preocupacion del Estado Inca por el bienestar general,
cuando en realidad esa aparente generosidad establecia una nueva obliga-
cion con la entrega regular de productos fruto del esfuerzo y del arte de los
vencidos, en otras palabras, dichos obsequios de tejidos funcionaban como

5 Ibid., pp. 59-115.
% Ibid., pp. 126-137.
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un certificado de ciudadania incaica, la divisa de la nueva servidumbre,
donde esas entregas a los dep6sitos del Cuzco resultaban ser hechos coacti-
vos y, a la vez, simbdlicos, de las obligaciones hacia el Estado y del status
del conquistado >

Después, Murra dio nueva informacion sobre la poblacion yana, las
poblaciones serviles y especialmente de este grupo denominado yanaco-
nas, dentro de la organizacién econdémica inka, como criados perpetuos,lo
que ha incidido para que algunas investigaciones no solamente caractericen
a los yanaconas como esclavos, sino a la sociedad inka como una econo-
mia esclavista, dejando claro que en dicho andlisis hay que tener en cuenta
las distancias con los enfoques eurocentristas sobre el particular, pero que
no borran por ello el hecho mismo analizado.>*

Igualmente, por su importancia como referencia a nuestros estudios
sobre reciprocidad e intercambio ancestral e indigena, incluimos su infor-
macién sobre el trafico de mullu, molusco de la costa del Pacifico muy
requerido en grandes cantidades por poblaciones de la zona central andina
y el Altiplano, para los rituales que buscaban hacer llover, por considerarse
alimento favorito de los dioses. El autor indicaba que una fuerte proporcién
poblacional de un reino costefio se dedicaba al intercambio tanto maritimo
como terrestre de este producto y observé correspondencia de todo esto
con situaciones donde el Rey o el Estado dirigian el trafico de bienes sun-
tuarios, para redistribuirlos mds tarde donde mds convenia, siendo el caso
descrito para Mesoamérica de un profuso comercio con muchos comer-
ciantes dedicados al intercambio en gran escala, lo que finalmente le llevo
a concluir que aunque el debate de si hubo o no comercio en Los Andes no
es facilmente soluble, por la importancia de los archipiélagos y la ausencia
de tributo, considerando ademds que la redistribucién y el trdfico oficial
tenia mds importancia econémica en Los Andes que el trueque ocasional
y local >

Desde una perspectiva diferente, sin bnusar en las profundidades his-
téricas, sino en la vida campesina e indigena contemporanea, Xavier Alb6
realiza varias investigaciones y nos deja mucha produccidn testimonial de
su esfuerzo, muchas veces induciendo posiciones institucionales, como es
el caso de Cipca en los afios 70, 80 y 90. Por ejemplo, en la produccién de

3 1bid., pp. 165-169.
> 1bid., pp. 225-227.
35 Ibid., pp. 256-267.
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Cipca podemos encontrar Por una Bolivia Diferente-Aportes para un Pro-
yecto Historico Popular, de 1991. Se trata de una provocacién con aportes
para superar el tipo de Estado colonialista y anti-campesino; apuntando
ante todo la perspectiva campesina desde su doble dimensién, como clase
y nacién, para plantear un tipo ideal de sociedad y de Estado que, de forma
muy sintética, referiria a una sociedad democrdtica y socialista que sea—
igualitaria, sin explotacion de clase—con grupos populares autogestiona-
rios no estatales—plurinacional Y presenta primero la propuesta y luego
la reflexién, vayamos en dicha secuencia.

Apunta hacia un Estado plurinacional, uno tnico a partir de la diver-
sidad de naciones, culturas y regiones que lo componen. Redefine nacién,
a partir de que se pierde el cardcter de exclusividad con que se ha solido
tratar el concepto de identidad y lealtad nacional. Se puede ser a la vez
miembro de la nacion boliviana y, a otro nivel subestatal, miembro de la
nacion aymara, quechua, chiriguana, moxernia, etc.

Diferencia nacién en si y para si. Conformarian una nacién en si todos
los que compartan una serie de rasgos socio-culturales, territorio, historia,
lengua, costumbres, rasgos culturales y creencias, organizacién. La nacién
para si adicionalmente incluirfa voluntad politica e ideolégica grupal para
identificarse y ser reconocidos como tales, sobre la base de la fuerza econé-
mica, que puede exigir muchas modificaciones de las formas econémicas
tradicionales y adopcion de nuevas tecnologias, y que de tener en cuenta
otros aspectos culturales como la reciprocidad y la solidaridad, no conduci-
ran a la pérdida de la identidad grupal, sino a su fortalecimiento.”’

Piensa el territorio ya en un Estado multinacional, con territorios para
naciones subestatales y, por otra parte, compartiendo un territorio comtin
de todos los ciudadanos o la nacién-Estado.

“En nuestro caso existen dos tipos de derecho territorial: el de cada
nacion subestatal a su propio territorio y el de todos los ciudadanos del Es-
tado al territorio de la nacién-Estado. Ambos tipos de territorio pueden estar
constituidos por jurisdicciones menores como comunidad, micro regién o
region. No se trata de derechos territoriales exclusivos, para una u otra parte,
sino de derechos complementarios... Por otra parte, cada nacién subestatal

% Cipca. Por una Bolivia Diferente. Aportes para un Proyecto Histérico Popular. Cuadernos
de Investigacion N° 34. Ed. Hisbol. 1991: 19.
3 Ibid., pp. 31-34.
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también reconoce que no es tinica y que debe combinar su derecho territorial
con las exigencias del bien comin mds universal, sin quedarse encerrada
en su pequefio mundo... Se estimulard ademads la propiedad comunal de la
tierra y demds recursos naturales. .. para la consolidacién de las unidades de
produccién comunitaria. Bajo esta garantia, cada comunidad determinara
las formas de usufructo (familiar, grupal o comunal), de acuerdo a sus pro-
pias costumbres y conveniencias... En las naciones andinas, mds alla de los
territorios comunales, se fomentara la creacion de territorios intercomuna-
les... aniveles cada vez mds envolventes... No se descarta que, con el tiem-
po, a partir de esos territorios intermedios y aplicando los mismos criterios,
se pueda avanzar hacia la reconstruccién de un territorio nacional”

En el plano de la economia, la propuesta menciona: A la larga las
empresas de tipo capitalista deben sustituirse por otras en que no haya
explotacion del trabajador, mientras tanto, sin necesidad de decretar la
desapariciéon de ningin sector, se proponen correctivos motivados hacia
los campesinos como facilitar el acceso a créditos y nuevas tecnologias;
mejorar la estructura de comercializacién y el acceso a la tierra, como la
calificacién técnica y administrativa con estimulo a la produccién asociada
y comunal, marco en el que se plantea impulsar también mecanismos tradi-
cionales y nuevos de un sistema economico basado en la reciprocidad y la
solidaridad, que a diferencia de otros autores no ve como dmbitos contra-
dictorios y menos antagénicos.

Propugna la constituciéon de empresas de pequefios propietarios y
cree que no por ello se separardn de su instancia organizativa, pasando mas
bien a ser el brazo econémico de la comunidad, subcentral, como se puede
ver en total inspiracion de la propuesta y praxis de la CSUTCB y la Ley
Agraria Fundamental (LAF) katarista.

También plantea un sector campesino competitivo, una vez creadas
las condiciones de igualdad sugeridas, y ve que podria resultar provechoso
cierto margen de competencia, que en su criterio beneficia al consumidor,
recomendando una regulacién de precios por vias indirectas como mds via-
ble que su pleno control.*

Dentro de su politica cultural, postula como marco general un nue-
vo Estado democrdtico, socialista y plurinacional, con 6rganos populares

5 Tbid., pp. 39-43.
1bid., pp. 49-55.
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como la Asamblea de Nacionalidades y tres prioridades culturales: lengua,
historia y organizacién, complementadas por territorio, simbolos identifi-
catorios, religion tradicional, derecho consuetudinario y expresiones artis-
ticas.

Es ilustrativa dicha propuesta, justamente por la importancia en Boli-
via de la Asamblea Constituyente, para muchos fundacional y transforma-
dora y no cosmética, y cuyos efectos atin no se vislumbran con claridad;
aunque mas interesante resulta registrar la discusion o debate organizado
por Cipca sobre posiciones relativas a temas econémicos y de desarrollo.®

Un tema importante de debate en el seminario de Cipca se produjo
sobre economia y campesinado, reciprocidad y mercado. Sobre el parti-
cular se expresaron opiniones en las que se pudo advertir la tendencia a
identificar reciprocidad con economia de mera subsistencia y mercado con
produccion de excedentes. Eso significaria que mercado implicaria necesa-
riamente una légica de acumulacién para el lucro.

Mais bien, el desafio es mantener la 16gica de reciprocidad con abun-
dante redistribucion de excedentes y con intercambios a través de algtin
sistema de mercado, lo que podria alcanzarse mediante la comercializacién
entre grupos autogestionarios, manteniendo ciertos circulos de reciprocidad
y solidaridad ya desarrollados en el interior de cada grupo, a través de fe-
rias populares con relaciones solidarias entre productores y consumidores,
fortaleciendo a los mds débiles, para lo cual se debe contar con el apoyo de
politicas favorables por parte del Estado. Y para revertir esa relacién desfa-
vorable, se postulard que el Estado popular que se estd programando debe
intervenir en el mercado no para eliminarlo, sino para regularlo y orientar
su funcionamiento a favor de los pequefios productores campesinos. Dird
que es absurda e inimaginable una sociedad futura sin mercado interno.
Aiin dentro de nuestro proyecto popular existird mercado y éste tendrd un
rol fundamental. Interesa fortalecer la capacidad de las comunidades cam-
pesinas para que el mercado no les extraiga sus excedentes.®!

Para otros, plantearse una reciprocidad en términos puros, sin mercado,
es salirnos del tema, porque no existe, mientras que habia quienes rebatian con
que la economia de mercado lo que hace es desintegrar; aniquila las culturas
¥, de paso, destruye la produccion para reciprocidad y solidaridad. El proble-

% Tbid., pp. 100-111.
6! Ibid., pp. 115-116.
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ma de fondo es como compaginar el mercado con un fortalecimiento de las
culturas y de sus valores. También hubo quienes plantearon no entrar en discu-
siones bizantinas entre indigendfilos o mercaddfilos. No reduzcamos tampoco
el indigenismo a un indigentismo de simple subsistencia. El campesino es mds
pragmadtico. Usa lo que le sirve y rechaza lo que no le sirve, sin fijarse en si es
algo propio o llegado de afuera. Completardn esas discusiones pensamientos
como que el mercado no es malo por esencia. Lo tenemos ahora y lo teniamos
desde mucho antes, incluso en culturas precolombinas, con sus propias formas
de moneda. No es, por tanto, necesariamente desintegrador de culturas.

Al respecto también se sostuvo que por una parte reciprocidad no se
limita a sociedad de subsistencia y, por otra, mercado no es necesariamen-
te sinonimo de modernidad.Y se estuvo de acuerdo en no marcar al mer-
cado como necesariamente capitalista, aunque habfa la interrogante sobre
cudl seria su justo medio, ya que no hay disyuntiva entre libre mercado y
mercado controlado, porque el libre mercado no existe y lo que se tiene en
todos los paises son diversas formas y grados de mercado controlado.

Existirian dos l6gicas distintas en el intercambio. Se planteard pasar
del plano intuitivo al del conocimiento, investigando la consistencia de la
l6gica de la reciprocidad y la complementariedad, que es precisamente el
objeto académico de la presente investigacién doctoral. En esa discusidn se
interpuso una tesis: Probablemente veriamos que la llamada reciprocidad
incluye en su seno al mercado. Veriamos también que la dindmica capita-
lista colonial boliviana sigue condicionada y confrontada por esa logica
de la reciprocidad y complementariedad

Asimismo se apuntaba que la contraposicion no es tanto mercado vs.
reciprocidad, sino intercambios para lucro acaparador o para prestigio via
redistribucion generosa. Segln ese criterio, ambos modelos, para poderse rea-
lizar, postulan que haya abundancia y excedentes a ser redistribuidos y, apo-
yandose en Temple, también se es proclive a distinguir intercambios dentro
y fuera de los circuitos comunitarios, donde los excedentes son producidos
dentro de la comunidad, lo que sugiere un ideal de abundancia. Entren primero
en circuitos tradicionales de reciprocidad y prestigio sin intercambio mercantil
dentro de las comunidades; y después, en un segundo momento y a través de la
organizacion comunal, entren en los circuitos mercantiles extracomunitarios
para lograr asi nuevos ingresos que beneficien a toda la comunidad.

2 1bid., pp. 116-117.
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En esa ocasidn y en ese tema se intervino también con otra perspec-
tiva que llamaba la atencion para diferenciar entre mercado en general y la
relacién especifica capitalismo-mercado, que significa mercado de propie-
dad y de fuerza de trabajo y es el que produce explotacién, siendo incom-
patible con una sociedad de productores autogestionarios.

Se ejercitd variantes como la posibilidad de mantener otras funciones
del mercado, en lo que representa toda una audaz y novedosa tesis, donde
se estd pensando en intercambio, circulacion eleccion en base a informa-
cion de recursos, oferta y demanda, y también en usar un modo de merca-
do que sea espacio de indicaciones para que cada grupo autogestionario
decida luego qué producir, para quién, de donde obtener recursos, etc.,
todo ello dentro de los mdrgenes de una division entre dreas estratégicas
del Estado-Nacion y otras bajo la iniciativa de los diversos grupos auto-
gestionarios

El libro y la propuesta de Cipca, fuera de la propuesta como tal ya
explicitada, incluyen el debate con intelectuales y una sistematizacién
temadtica institucional como insumo, veamos esta ultima. Cipca definia
a las unidades productivas entre dos opciones: la de la CSUTCB-LAF
explicitamente comunitaria y la propia, mas como forma asociativa.
Unidad de produccion con trabajo comunitario es la que parte de la
propiedad indivisa de la comunidad sobre la tierra y otros recursos na-
turales, se organiza en base al propio modelo comunal y controla auto-
gestionariamente todo o parte del proceso productivo (Art. 28-29 LAF).
Unidad de produccion con trabajo asociado es aquella en que todo el
proceso productivo o parte de él es realizado en forma autogestionaria
por un grupo de personas mayor a la unidad familiar, para el beneficio
de todos ellos (Art. 31)%

También hacia una sistematizacién sobre la nacién y clase en los si-
guientes términos: Ni es posible hablar sélo de una clase trabajadora sal-
vadora ni tampoco de solo un pueblo indio salvador. Debemos interpretar
la realidad con ambos ojos y caminar adelante con ambos pies.®®

Fue una valiente propuesta institucional, realizada tempranamente
en relacion al debate y la situacién sociopolitica actual, pero que ademas

% Ibid., p. 118.
% Tbid., p. 130.
6 Ibid., p. 153.
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parece no haberse enriquecido demasiado, pues contindan casi los mismos
problemas, interrogantes y respuestas, con honrosas excepciones y enri-
quecimientos que también los sefialaremos mds adelante.

Cipca, sobre la base de décadas como ONG con recorrido institu-
cional amplio y mucha experiencia en el manejo y conocimiento de la
problemdtica campesina e incursiones en la problemadtica indigena, hace
otra propuesta audaz sobre un nuevo mapa administrativo del pais con la
siguiente estructura:

Amazonia. Pando, provincia Vaca Diez y posiblemente la parte mds al
Norte de la provincia Iturralde en el departamento de La Paz.

Llanos de Moxos. Abarca el resto del departamento actual del Beni mds la
parte correspondiente hoy al Norte de La Paz.

Aymara Norte. Todo el Altiplano, Yungas y valles adyacentes de La Paz.

Altiplano Sur. Todas las regiones pastoriles de Oruro y Potosi (occidental)
y los ayllus del Norte de Potosi.

Quechua Norte. El actual departamento de Cochabamba mds la parte mds
septentrional de Potost.

Sur Andino. Abarca desde el Altiplano oriental hasta los valles adyacen-
tes... provincias Chayanta, Frias y Guijarro, Nor/Sud Chichas... parte an-

dina de Chuquisaca...

Tarija... parte andina de Tarija... Sud Cinti de Chuquisaca... Modesto
Omiste (Potosi)...

Santa Cruz. Incluye los valles mesotérmicos y la parte central de la actual
zona integrada hasta el rio Grande...

Chiquitania. El resto del actual departamento de Santa Cruz.

Chiriguania. El resto de la actual provincia Cordillera...y las partes cha-
querias de Chuquisaca...y Tarija.%

% Ibid., pp. 194-196.
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El Taller de Historia Oral Andina y Silvia Rivera

Son muchos més los indigenas intelectuales, especialmente aymaras,
que contribuyen a la interpretacién de ancestralidad e indigenidad, pero no
se puede revisar todos los casos, mds cuando hay algunos que solamente
reiteran visiones y lineas de pensamiento ya tratadas. No es el caso de la
Universidad Mayor de San Andrés (UMSA) de La Paz, que no ha estado
ausente del debate referido, en el marco de las carreras de Sociologia, pri-
mero, y de Antropologia e Historia, después.

Ya registramos cdmo Fausto Reynaga hablaba del Movimiento Uni-
versitario Julidn Apaza (MUJA) y de su pensamiento descolonizador india-
nista que, en todo caso, no era una especulacién. Sin embargo, no todo el
movimiento universitario indianista tuvo filiacién reynaguista, sino tam-
bién estuvo influido por el katarismo de Genaro Flores Santos, a la postre
maximo ejecutivo de la CSUTCB. Ambos movimientos incidieron en las
ciencias sociales bolivianas y en nuevas interpretaciones sobre el decurso
del pais y, sobre todo, de los movimientos sociales campesinos e indigenas
como también populares y los que actualmente se observan en el pafs.

En ese proceso, destaca el hecho de que varios jévenes se agruparon,
organizaron e institucionalizaron independientemente de la universidad
en el Taller de Historia Oral Andina (THOA). Posteriormente, el proceso
abierto generd sus frutos a partir de experiencias y potenciamiento propio
de cada uno de sus integrantes, donde Silvia Rivera tendra sus propias vetas
y aunque ella tiene una producciéon muchas veces independiente de dicha
institucionalidad, se la puede inscribir en dicho marco. Veamos primero su
libro: Oprimidos, pero no Vencidos, de 1984. En éste, sefiala que existe una
doble naturaleza en las relaciones de dominacion sobre la masa de trabaja-
dores rurales, ya que son explotados como productores, pero simultdnea-
mente son oprimidos colonialmente como sociedad y cultura.

Rivera anot6 que hacia mediados de siglo, el conflicto interétnico se ma-
nifestd por parte de la sociedad oligdrquica como dicotomia entre civilizaciéon
y barbarie, expresion del racismo colonial de la vieja casta dominante, mientras
que el campesinado-indio hacia esfuerzos por replantear sus relaciones con el
conjunto de la sociedad, obteniendo como respuesta la represion y la masacre.
Para la fase oligdrquica, analiza los ciclos rebeldes: 1910-1920 con epicentro
en Pacajes del Altiplano pacefio, y 1947 mas disperso, pero mayormente des-
plegado en las provincias Los Andes, de La Paz, y Ayopaya, de Cochabamba.
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Observé el trasfondo de la Revolucién Nacional de 1952, apuntando
que su traspié mds significativo estuvo en el fracaso de su proyecto de ho-
mogenizacion cultural, pues los sefiores no pudieron desaparecer el pais
de indios, ya que ni los sefiores se convertirian en burgueses de mentalidad
democrdtica y progresista ni los indios en ciudadanos, integrados en el
solido cimiento del mercado interno y la castellanizacion.

El indio no desapareci6 ni con el pretendido mestizaje, ni con la edu-
cacion, ni la migracién a los centros urbanos, ni la parcelacién de las co-
munidades, suefios que tropezaron con la terca realidad, continuando todo
en medio de una reconstitucién de las formas oligdrquico-coloniales de
discriminacién y dominacion.

Rivera analiz6 también al movimiento katarista, surgido a finales de
los 60, como respuesta sistematizada y aglutinante frente a tres ordenes de
problemas surgidos en la postrevolucion. Observé que la economia par-
celaria impulsada por la reforma agraria y la creciente dependencia mer-
cantil de la produccion campesina habian hecho surgir nuevas demandas,
en un contexto de verticalidad de las relaciones campesinado-Estado que
dio lugar a situaciones como la de la masacre campesina de los valles de
Cochabamba en 1974, que no resolvieron los problemas étnico-culturales.

Incluy6 lo que es hoy uno de sus mayores legados teérico-metodoldgi-
cos, en su reflexion sobre el papel de la memoria colectiva en el movimien-
to campesino-indio contempordneo en el occidente andino, estableciendo
dos horizontes de memoria colectiva y pertenencia ideoldgica, utiles para
su diferenciacién entre movimiento campesino aymara altipldnico y cam-
pesinado quechwa de Cochabamba, sobre lo que nos indicé: En el primer
caso, es la memoria larga de las luchas anticoloniales del siglo XVIII, ca-
talizada por un presente de discriminacion y exclusion lo que constituye el
elemento articulador fundamental de su discurso ideoldgico... En el caso
de Cochabamba, es esta uiltima experiencia y horizonte ideologico fundado
en la memoria cortay en la raiz cultual mestiza del movimiento campesino,
la que organiza y da sentido a su movilizacion en la década del 70.

7 Rivera Cusicanqui, Silvia. Oprimidos, pero no Vencidos. Ed. Hisbol. La Paz. Bolivia. 1984: 16-22.
“...Hablaré de campesino-indio, campesino-aymara o campesino-quechwa en aquellas situa-
ciones y contextos donde esta doble relacion sea mds evidente, o la relievaré cuando sea
pertinente para el analisis. En cambio, reservaré el término campesino para aquellas regiones

etapas histdricas en las que predominan las demandas de clase y se borran los contornos de
Ya friccién interétnica. En ocasiones, hablaré también simplemente de indios (o aymaras, etc.)
cuando la identidad étnica no esté necesariamente asociada a un determinado estatuto ocupa-
cional de residencia rural-urbana. Es evidente que el uso de estos términos estd en estrecha
relacién con la auto percepcion...”. Ibid., p. 16.
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En criterio de Rivera, la participacién de Zarate Willka en la guerra
civil liberal-conservadora de 1899-1900 habria contribuido a desnudar las
tensiones socio-étnicas acumuladas. En el Altiplano cabalgaba el asedio
latifundista a los territorios comunales de los ayllus, y el desmantelamiento
de su universo ideoldgico. Incrementadas las exportaciones de minerales
y los ferrocarriles, los vecinos de los pueblos rurales organizaron redes
comerciales locales monopdlicas, bloqueando el acceso auténomo de la
produccion comunal al mercado, que a lo largo del siglo XIX se habia ma-
nifestado en intensos intercambios inter-ecologicos y rural-urbanos.

Por eso, la rebelién de Willka desarroll6 objetivos auténomos, con un
programa de realizaciones que la autora sefialé en cuatro puntos: restitu-
cion de las tierras comunales usurpadas, lucha defensiva contra la agre-
sion del criollaje latifundista, desconocimiento de la autoridad de liberales
y conservadores sobre las tropas indias y constitucion de un gobierno indio
auténomo bajo la autoridad de un mdximo lider, en lo que se convirtié
para ella en la dltima rebelién india auténoma del periodo republicano, en
la que duramente derrotados y diezmados, sus efectivos se comportaron
en ella como una nacion dentro de otra nacion, expresando... una lucha
anticolonial.

En los afios 1900-1920, periodo del liberalismo, la expropiacién de
tierras comunales habria proseguido. Ninguno de los objetivos explicitos
de las leyes de ex vinculacion —que postulaban la necesidad de convertir
al comunario en pequerio propietario y a la tierra en mercancia de libre
circulacion— se cumplio en los hechos. Por otro lado, se proclamaba la ne-
cesidad de sustituir el tributo colonial (indigenal), pero se lo mantuvo como
impuesto a la propiedad aplicable a todos los ciudadanos bolivianos como
contribucion territorial, que hasta principios del presente siglo fue el que
sustento los presupuestos departamentales y fortalecio administrativamen-
te a los departamentos mds densamente poblados del pais, mientras que
los seflores de la tierra pagaban el impuesto predial rdstico ridiculo, presién
fiscal a la que habria que agregar la prestacion vial como el impuesto mili-
tar sobre la poblacién india.

También analizé las rebeliones de 1910-1930 en el Altiplano, como
en Pacajes en 1914, las de colonos y comunarios de Caquiaviri en 1918,
de Jesds de Machaca en 1921, y de Achacachi entre 1920 y 1931, parte de
una larga cadena de acciones rebeldes, de reorganizacion y agitacién, que le
autoriza a registrar un ciclo rebelde de 1910 a 1930: no porque existiese una
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conexion explicita entre los participantes en uno y otro foco rebelde, sino
mads bien por los elementos ideologicos, politicos y organizativos comunes a
todos ellos. Destaco en ese proceso que los mallkus y jilagatas de los ayllus
del Altiplano, hoy mds conocidos como caciques-apoderados, reingresan en
relaciones politicas que superan los marcos comunales y sirven, como en el
pasado colonial, como intermediarios entre comunidades y Estado.

Enumerando los elementos anteriores, sobre todo en esta narrativa en
el Altiplano, Rivera hizo varios apuntes para mostrar que el sistema de te-
nencia de la tierra de las comunidades andinas no puede ser confundido con
simples agregados de posesiones familiares yuxtapuestas, puesto que la fa-
milia extendida controlaba una serie de recursos compartidos como aguas
de riego, pastizales, tierras de aynuqa, imbricada por lazos de parentesco y
de comunidad de territorio con otras familias, donde a su vez cada estancia
compartia recursos productivos discontinuos con otras, en los territorios
mds amplios del ayllu, en medio de relaciones de solidaridad y cohesién
de un sistema jerdrquico de autoridades politico-religiosas, con alianzas
que relacionaban a varios ayllus dentro de una regi6n.®® Complementé que
a pesar de todo ello, no se trataba de un sistema cerrado, sino con varios
ciclos mercantiles intercalados con usos rituales y sociales.

“Pero de ninguna manera la comunidad era un sistema cerrado. Ha-
bia conocido varios ciclos de expansién mercantil en el pasado. Durante el
siglo XIX, en las regiones interandinas de Potosi y Chuquisaca, los ayllus
producian trigo para el mercado interno y para la exportacion... proceso que
fue truncado durante el auge de la plata, por la inundacién del mercado con
trigo chileno. Sin embargo, con ello no se liquidé totalmente el comercio
comunario. En los primeros afios del presente siglo, la expansion de la de-
manda urbana y minera de insumos, alimentos y medios de transporte habia
brindado un nuevo canal de penetracién en el mercado para las comunida-
des del Altiplano... En la medida en que los comunarios estaban obligados
a pagar la contribucién indigenal, debian obtener por la fuerza dinero para
satisfacer las exigencias fiscales. De este modo, por lo menos una porcion de
su ingreso monetario constituia un ciclo trunco M-D (Mercancia-Dinero),
donde los comunarios vendian, pero no compraban. Pero en conjunto, su
incursién en el mercado, como bien lo ha demostrado Platt (1982) para el
Norte de Potosi, parecia exceder holgadamente esos limites.Constitufan as{
un genuino fendmeno de ampliacién del mercado interno regional, de venta
discrecional de productos, insumos y servicios a cambio de un equivalente

% Ibid., pp. 27-38.
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monetario que era utilizado como punto de articulacién en una compleja red
de intercambios inter ecoldgicos que permitia a los comunarios del Altipla-
no el acceso a productos como la sal, el maiz, la coca y la madera dentro
de una légica orientada hacia el valor de uso en la que complementaban el
abastecimiento alimentario y los usos rituales y sociales”.®

En la misma linea, Silvia Rivera mostré que si en el Norte de Potosi la
produccion mercantil de los ayllus era controlada por los kurakas o autori-
dades émicas tradicionales —en lo que Platt... denomina un modelo cacical
de mercantilizacion agraria— en el Altiplano este proceso parecia estar direc-
tamente en manos de los comunarios, caso en el que la venta de excedentes
agropecuarios (charqui, ch’ufiu, lana) era secundaria, ya que competia con
circuitos de comercializacién controlados por los hacendados sobre la base
del trabajo gratuito de los colonos, por lo que se habrian concentrado y espe-
cializado en transar carbon de gifiwa via comercio de arrieria, con canales mds
apropiados para mantener un relativo control sobre su actividad mercantil.”°
Igualmente ventajoso sobre los hacendados habria sido para las comunidades
pastoriles de altura altipldnica central y sur el transporte de mineral hacia los
puertos de exportacion en el Pacifico, via grandes rebafios de llamas.

Al respecto, Rivera concluye que resulta entonces insostenible la idea
de que las comunidades del Altiplano sobrevivian merced a su aislamiento.
Todo lo contrario: utilizaban los resquicios que les ofrecia la estructura
econdmica de la sociedad para reproducirse, cambiando. Y resulta claro
que este cambio iba orientado en la direccion de una mayor mercantiliza-
cion de la produccion comunal del Altiplano. Sin embargo, este proceso de
expansion mercantil en las comunidades fue bruscamente truncado, en la
region que nos ocupa, por la llegada de los ferrocarriles.

Sobre el particular, explicard que asi se dio la sustitucién de una serie
de insumos y productos locales por importaciones con participacién mayor
de los mestizo-criollos, que se convirtieron en acopiadores en gran escala
de los productos antes elaborados y comercializados por los comunarios,
como carbén de gifiwa, t’ula, cal, sal, etc., con el agravante del desplaza-
miento de los arrieros indigenas por parte del ferrocarril en las rutas que
conectaban a las principales minas con los puertos del Pacifico, con lo que
la contradiccién hacienda-comunidad se volvié mds compleja entre 1910 y
1920 hacia la contradiccién campesinos-vecinos de los pueblos rurales.

% 1bid., pp. 39-40.
" Ibid., p. 40.
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Analizando los casos de Pacajes y Achacachi en La Paz, Silvia Ri-
vera mostrd que la Ley de Exvinculacién del siglo XIX contenia el reco-
nocimiento a la propiedad privada como tnica forma moderna de tenencia
de la tierra, y la conversién de comunarios indios a campesinos parcelarios
libres, velando por el verdadero objetivo vinculado a los intereses de las
haciendas latifundistas y la fuerza de trabajo gratuita de los comunarios
adscrita a aquellas.

Empero, las comunidades contaban con titulos que, desde la Colonia,
fungfan como propiedad privada bajo el manto de la figura de los caciques
apoderados, que comenzaron a desenterrarse y resultaron pieza clave para
las luchas que en el Norte de Potosi fueron para defender el pacto tributa-
rio indigenas-Estado en resguardo de sus ayllus y en el Altiplano contra
el avance latifundista sobre tierras comunales. La autora refleja que, en
ambos casos, esas luchas relativizaron a la expansion del régimen de pro-
piedad privada de Ia tierra.

La idea de los intercambios se encuentra en varias partes de la in-
formacion de Rivera como, por ejemplo, la existencia de una gran feria
organizada por el indigena Wanacu que daba la posibilidad de un acceso
independiente a productos de otras regiones.”! En este caso, Rivera nos
reitera que si bien el control directo de los ayllus de altura en zonas distan-
tes se fue perdiendo a lo largo de los siglos, los comunarios del Altiplano
habrian logrado estructurar una red de rutas de intercambio interecoldgica
que les permitia contar con un acceso, aunque indirecto y limitado, a estos
recursos. Finalmente, también nos dird que serd la expansion del latifun-
dismo a fines del siglo XIX el que bloqueé esta posibilidad, enclaustrando
a los colonos dentro de sus limites.

También sefiald los siguientes puntos como parte del programa del
movimiento cacical del Altiplano entre 1910 y 1930: restitucion de las tie-
rras comunales usurpadas por la hacienda; abolicion del servicio militar
obligatorio; supresion de las diversas formas del tributo colonial que aiin
subsistian; presencia de representantes indios en el Congreso y en las ins-
tancias de poder local (corregimientos, prefecturas, alcaldias); estableci-
miento de escuelas para las comunidades y acceso libre al mercado.

"' 1bid., pp. 41-50.

Rivera también se refirié a una importante feria organizada por un personaje Wanacu en em-
palme con la experiencia de 1a Escuela Ayllu de Warisata; en ambos casos, para potenciarse en
la ruptura del orden latifundista local que conspiraba contra ambos procesos, objetivo destruc-
tor que finalmente fue alcanzado, por lo menos fisicamente. Ibid., p. 49.
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Empalmo su descripcion y andlisis con los efectos de la derrota del
Chaco en el movimiento campesino-indio, de donde habrian retornado em-
poderados para hacer valer sus derechos, en especial como propietarios,
comunales o privados, de la tierra. Cronoldgicamente, ubicé después al
decreto de sindicalizacién obligatoria en el periodo de gobierno del general
David Toro, al amparo del cual se formaron en los valles de Cochabamba
los primeros sindicatos de colonos de hacienda.

Rivera percibe que el quechwa era una lengua producto del mestizaje
de varios siglos y el bilingliismo urbano, una norma que junto a una gran
movilidad poblacional y una estructura de mercado mds abierta, cuyos
origenes se remontan al horizonte de mercado interno colonial de la mine-
ria potosina, ayudarian a borrar las fricciones interétnicas y a ampliar un
espectro de relaciones y alianzas del campesinado con otros sectores de la
sociedad.

En realidad, Silvia Rivera y el THOA redescubrieron el accionar
de los caciques y apoderados del ayllu como José Santos Marka T’ula
y Antonio Alvarez Mamani, tema que no corresponde abordar en esta
investigacién; aunque si el resultado de estas y otras acciones que, como
indicé la socidloga, se basa en una matriz referida al pacto con el Estado
para preservar sus derechos, lo que puede explicar su conformidad con
el Estado surgido en 1952, interpretada como resultado de la conversion
de colonos y comunarios en propietarios individuales de la tierra. En
esa misma direccidn, hizo notar que las medidas del Primer Congreso
Indigena de 1945, como la supresion del pongueaje en las haciendas, no
constituyeron amenazas serias al orden de la propiedad y el poder econé-
mico terrateniente.”

En cuanto a la Revolucion Nacional de 1952, Rivera la caracteri-
z6 como la accién de una actitud recelosa y paternalista, de imposicién
y de un timido programa, aspectos que reflejan hasta qué punto el MNR
compartia con la vieja casta dominante puntos de vista fundamentales en
relacion con el campesinado indio,y observé que las demandas de éste no
tenian cabida en un proyecto cuyo principal objetivo era crear una nacion
culturalmente homogénea y amasada con los ingredientes del mestizaje, la
castellanizacion y el mercado interno, adscripcion unilateral a los valores
occidentales sin atisbos de multiculturalismo y multilingiiismo, ddndose
desde 1947 a la tarea de campesinizar al movimiento indio. Nos dird que

21bid., pp. 52-66.
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el triunfo revolucionario de 1952 sorprenderd al campesinado indio con el
fin, momentdneo, de su utopia comunitaria.”

En referencia a procesos mds contemporaneos, Rivera reflejard el
movimiento katarista, su paso de centro cultural a Confederacion Sindical,
analizando sus aristas politicas y sindicales, contexto de toda una lucha por
la autonomia de estos movimientos indios. Esos antecedentes le sirvieron
para sus reflexiones finales sobre el papel de la memoria colectiva en el mo-
vimiento campesino-indio, donde surgirdn dos temas centrales: Primero,
el katarismo como simbiosis entre un orden ético perfecto, encarnado en
el codigo moral incaico (ama sua, ama llulla, ama q’ella) y la lucha anti-
colonial que busca restaurarlo, encarnada en la figura de Tupac Katari y
otros lideres indios. Aqui lo central es la percepcion de la continuidad de
una situacion colonial que se impone opresivamente sobre una sociedad
originariamente libre y autonoma. Segundo, el katarismo como conciencia
de retorno del héroe, multiplicado en miles: .. Aqui, lo central es la per-
cepcion de la cualidad politica del niimero: la nocion de mayoria étnica
nacional, que se asocia con el despertar del gigante dormido.™

Esa obra de Silvia Rivera concluy6 con una exhortacién para no reinci-
dir en los mismos errores como pais y, sobre todo, como intelectualidad indi-
genay de izquierda, a fin de elaborar nuevos pensamiento politico y discurso
histérico: Se habrd contribuido ast a fundar una nueva vision de la historia
profunda de Bolivia. .. a aportar seriamente a un proyecto de liberacion que
no puede ser sino un proceso de profunda y radical descolonizacion.

Una otra contribucién esencial de Silvia Rivera al pensamiento social
boliviano, donde reiteré algunos conceptos, los enriquecié y agregd otras
visiones, es Violencias Encubiertas en Bolivia, en la parte denominada La
raiz: colonizadores y colonizados, de 1993. Alli, a partir de las marchas

3 Ibid., pp. 74-75.

"La sintesis entre la memoria larga (luchas anticoloniales, orden ético prehispanico) y la
memoria corta (poder revolucionario de los sindicatos y milicias campesinas a partir de 1952)
es un proceso dificil y contradictorio, y sus divergencias se manifiestan a mediados de la
década del 70 en una primera diferenciacion regional del movimiento campesino-indio... Los
dirigentes del Mitka (cuya vida cotidiana presenta mayores discontinuidades con respecto a
la de los ayllus y comunidades) son quienes reivindican con mds énfasis las continuidades
de un remoto pasado, en el cual se sumergen todos los horizontes histéricos posteriores...
En cambio, los aymaras con mds experiencia rural son menos proclives a negar las trans-
formaciones aportadas por la revolucién de 1952... Por ello, la corriente sindical katarista y
el MRTK no encuentran incompatibles sus reivindicaciones culturales con la adopcién del
esquema organizativo del sindicato, en tanto los dirigentes del Mitka se organizan en consejos
de amautas y de mallkus (autoridades indias tradicionales) y dejan de lado la lucha sindical.
Ibid., pp. 165-168.
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de los pueblos indigenas de tierras bajas, especialmente del Beni en sep-
tiembre de 1991, nos hizo ver que el planteamiento de las consignas por
el territorio y la dignidad expresa una compleja articulacién de horizontes
y temdticas, que incidi6 en la adopcién de una forma estatal que exprese
orgdnicamente el cardcter plurinacional y multiétnico del pafs.

El objeto de su trabajo es, primero, la articulacién de los horizontes
colonial, liberal y populista, que ha incidido en la emergencia de una nueva
conciencia étnica aymara en las décadas de los 70 y 80 y, en segunda ins-
tancia, el tema del mestizaje colonial andino, cuya mirada antropologica
y émica sobre el particular representaria un radical distanciamiento fren-
te a las habituales interpretaciones de lo mestizo andino como armonioso
meeting pot, formando un dnico y homogéneo tipo social, sin los rasgos
conflictivos de la estructura de casta original.

Para Rivera, en realidad el mestizaje conduce a un reforzamiento de
la estructura de castas, con segregacion, exclusion y autoexclusiéon que su-
bordinan y condenan a la degradacién, el anonimato colectivo, impuestos
en nombre de una identidad ciudadana formal, ilusoria y precaria.

De acuerdo a su hipdtesis central, actualmente en la sociedad bolivia-
na subsiste un modo de dominacién de horizonte colonial de larga duracién,
al cual se han articulado, sin superacién ni modificaciones, los ciclos mas
recientes del liberalismo y el populismo, que solamente han refuncionaliza-
do tales estructuras bajo modalidades de colonialismo interno que estdn en
la base de las formas de violencia estructural mas profundas y latentes.

Ubicé la demanda territorial de los pueblos nativos del oriente y la
propuesta katarista-indianista de un estado multiétnico como una interpe-
lacién a las formas liberales de organizacion politica, que se sustentan en
una comunidad imaginaria, mestiza y culturalmente homogénea, encarna-
das en el Estado-nacién.

Con el subtitulo de Pachakuti, explicité los ciclos histéricos del colonia-
lismo interno, en especial aquellos conflictos y comportamientos actuales en re-
lacién a la etnicidad: un ciclo liberal asociado a acciones culturales civilizatorias
de ciudadanizacién y uno populista, que completa las tareas de individualizacién
y etnocidio emprendidas por el liberalismo. Nos dird, ilustrando su versién, que
las identidades émicas plurales que cobijo el estado multiétnico del Tawantin-
suyu, fueron sometidas a un tenaz proceso de homogenizacion que cred nuevas
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identidades: indio, o incluso aymara y quechua son identidades que podriamos
llamar coloniales, pues llevan ya la huella de la estereotipacion racial..

En el mismo trabajo, Rivera hizo un recuento del ciclo rebelde de
1780-82, indicandonos que ya entonces estuvo presente la idea de dos Re-
ptblicas,y donde el ideario expresaba que la coexistencia sélo parecia po-
sible si se restauraba el equilibrio del mundo (pacha), a través de un vuel-
co o turno (kuti) en el cual los duerios, los antiguos soberanos territoriales
y de sangre, tendrian que volver a ocupar el vértice de la estructura social
piramidal y segmentaria.’®

La socidloga fue concluyente al afirmar que la situacién de colonia-
lismo interno en Bolivia ha brindado un marco estructurante fundamen-
tal para el proceso de formacion de identidades, entre distintos horizontes
cultural-civilizatorios, siendo que literalmente, podria decirse que la tra-
yectoria de una sola familia migrante resume en su interior conflictos de
los ultimos cinco siglos de historia, motivo por el que rechaza los pactos
sociales propuestos unilateralmente desde una casta sefiorial hereditaria,
que se moderniza tan solo en las formas, pero no en los contenidos de su
accionar.”

Medina: Propuesta de economia de don y reciprocidad para Bolivia

Contamos, primero, con la entrega de Javier Medina que retne su
concepcién y filosofia en ;Qué Bolivia es Posible y Deseable-Repensar la
economia, el desarrollo y la modernidad, desde lo local y el nuevo para-
digma, para no desaparecer en la globalizacion.

Una Bolivia posible y deseable solo es factible pensar y plasmar a
partir del municipio, es el pensamiento contundente de Medina que indicé
que por toda red circula energia, informacion, bienes, servicios, dones y
que la energia que circula por las redes que hay en Bolivia es de doble

75 “La restauracion del orden césmico —que la idea de un tiempo histdrico lineal y progresivo
rehusa comprender, a no ser como un volver atrds la rueda de la historia— puede ser aprehendida
también con el concepto nayrapacha, que nos sirve de epigrafe: pasado, pero no cualquier vision
de pasado; mds bien, pasado como futuro, es decir, como una renovacion del tiempo-espacio.
Un pasado capaz de renovar el futuro, de revertir la situacién vivida. ;| No es esta la aspiracion
compartida actualmente por muchos movimientos indigenas de todas las latitudes que postulan
la plena vigencia de la cultura de sus ancestros en un mundo contempordneo?”. Rivera Cusi-
canqui, Silvia. Violencias Encubiertas en Bolivia (Con Raul Barrios). La Raiz: Colonizadores y
Colonizados. Cipca-Aruwiyiri. Ed. Hisbol. N° 1. La Paz. Bolivia. 1993: 28-36.

% Ibid., pp. 43-44.

" 1bid., pp. 123-125.
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voltaje: Una tiene... una potencia de 220 voltios: es la economia liberal
de mercado; la otra tiene una potencia de 110 voltios; es la economia de
don y reciprocidad. Lo interesante es que el encuentro de estos dos siste-
mas econdmicos antagonicos, pero complementarios, no ha producido un
corte circuito gracias a las interfases de sistema entre ambos creadas por
los amerindios.

No otra cosa representarian para él, actualmente, Urkupifia, el Gran
Poder y otras festividades. Descubrir ese funcionamiento seria un segundo
paso para consolidar la participacién popular de acuerdo al concepto que
encierra el municipio productivo. Producir riqueza seria la cuestién y como
la ecologia y la cultura resultan claves para ello, nos dird que podemos, en
un espacio de biodiversidad como el que nos ha tocado en suerte y con la
poblacion que tenemos (una poblacion bdsicamente no occidental; vale
decir, animista y que pertenece a un paradigma simbidtico), producir cali-
dad de vida y equidad para todos.

Para tal objetivo, Medina recomend6 superar el olvido ontolégico del
desarrollismo: la negligencia de territorio y poblacién, de ecologia y cultura,
desarrollismo tercermundista que no ha desaparecido, pero que se camufla en
conceptos como municipio productivo o promocion economica, impidiendo
dar un salto cudntico al pr6ximo milenio. Segin Medina, en el inicio, en
1994, es decir con la Ley de Participacidn Popular, se apost6 a de-construir el
desarrollismo tercermundista, desde abajo y a través del didlogo de saberes.

El no esté de acuerdo en convertir este pais en una Pitufolania de mi-
croempresarios de 180 dolares de capacidad de crédito y, por ello, abogd
por la existencia complementaria de lo cuantitativo y lo cualitativo, que
en economia se debe a la emergencia de un tercer sector: el comunitario,
entre el sector publico y el sector privado... que los economistas ameri-
canos llaman el tercer sector sin fines de lucro y de voluntariado, y los
economistas europeos llaman el sector comunitario, es el que corresponde
al 70% pobre de este pais, al de la Bolivia amerindia que funciona en la
economia de don y reciprocidad, y que ha creado interfases de sistema con
la economia liberal de mercado.

Con la economia de reciprocidad y sus interfases con el mercado, el
Estado deberia consolidar los mercados internos municipales, luego los regio-
nales, nacionales e internacionales, poniendo el énfasis en la calidad, la varie-
dad, la personificacién y localizacién de la produccién. Concluird indicando



72 Economias indigenas en Bolivia

que sdlo el cultivo consciente y metddico de la complejidad, de la calidad,
de la excelencia para segmentos especializados del mercado: hacia fuera,
y de la vitalidad de los vinculos sociales, de la produccion de abundancia,
por reciprocidad y acceso a la biodiversidad, del cultivo del prestigio de los
productores: hacia adentro; solo esto, tal como somos y como estd el mundo,
nos hard un pais viable y nos salvard de desaparecer en la globalizacion que,
por definicion, es unidimensional, cuantitativa y homogeneizadora... ésta es
la Bolivia posible y deseable.. . para ello no hace falta financiamiento, éste no
es un problema de dinero. Basta nuestra manera de mirar este pais.

En el detalle, Medina comenzé por una mirada a lo local, partiendo
por definir municipio productivo como la conjuncién de desarrollo rural
y municipalismo, desde la visidn sistémica del Fondo de Inversion Social
(FIS), construida e inspirada en la experiencia holista de Warisata, donde
la escuela estuvo en funcion del renacimiento del ayllu, modelo de desarro-
llo rural que el FIS habria actualizado, matizado y enriquecido con expe-
riencias como la de Mizque, mds pueblerina; la guarani de Arakuraenda, de
tipo mds bien étnico, comunal y rural; la del modelo quechua Yachay Wasi,
mds local, sindical y rural.

Con ello se habria abierto una territorialidad simbdlica para el reco-
nocimiento piiblico de las economias de reciprocidad indigenas, via usos
y costumbres y los distritos municipales indigenas, porque un pais consti-
tucionalmente multicultural no puede excluir a los sistemas econémicos de
otras culturas; debe buscar su complementariedad con la economia de la
reciprocidad.

Por todo ello, los municipios serian las unidades minimas administrativas
de la estrategia ecoldgica de la casa comiin planetaria del préximo milenio, a
condicién de no reproducir la forma municipio en los moldes del Estado-nacion,
sino en el de una red, en el espiritu del nuevo paradigma de civilizacién, donde
la gran politica, a nivel global, bajaria de las Naciones Unidas; a nivel na-
cional, descenderia del Gobierno central. Los gobiernos municipales locales
tendrian la responsabilidad de ser gestores, gerentes y administradores para
sacar al pais de la pobreza y llevarlo a la riqueza, entendida como variedad,
abundancia y calidad de vida. Se trataria, para este autor, de salir del subdesa-
rrollo, tejiendo eco-simbidticamente la construccion municipal de Bolivia.™®

8 Medina, Javier. ; Qué Bolivia es posible y deseable? Repensar la economia, el desarrollo y la mod-
ernidad, desde lo local y el nuevo paradigma, para no desaparecer en la globalizacion. Borrador de
publicaci6n para Cosude y Pader que circulé también con otros titulos. La Paz. Bolivia 1998: 1-26.
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Asi, Medina, en su mirada a lo global, planted vivir a partir de la
tierra, vivir sobre la tierra, vivir de la tierra, vivir con la tierra, pero
a condicién de abandonar el viejo paradigma desarrollista que lidera el
PNUD, donde el hombre no es parte de la biosfera y donde desarrollo
humano es salud y educacién, ademds de crecimiento econémico y com-
petitividad.

Los nuevos economistas estarian denominando Gaia a toda esta base:
madre naturaleza y madre tierra, lo que nos estaria exigiendo repensar la
economia del paradigma newtoniano industrialista como una economia
ecoldgica, sobre la que se puede edificar un amplio sector verndculo de
agroecologia, produccion de valores de uso, trabajo doméstico, asistencia
a ancianos, nifios y enfermos, ayuda mutua: todas las formas del ayni,
voluntariado, regalos, intercambio no monetario de servicios, trabajo y
equipo: en una palabra, reciprocidad.

Con Henderson, Medina llamé economia vernacula a una economia
no remunerada ni contabilizada, a la necesidad de valorar socialmente el
trabajo voluntario que realizan las personas sin obtener una remuneracion
monetaria, entendida como asociacionismo, no mercantil (autosubsisten-
cia, servicios sociales, reciprocidad) o reproductivos (tareas del hogar,
funciones reproductivas de la mujer); es decir, lo que ataiie a un dmbito
muy importante de la vida.

Se estaria abriendo un postmercado que induce hacia un nuevo con-
trato social, de la revolucién de la informacién y el conocimiento a la nueva
frontera de la ciencia en economia: pensar la biosfera y a los seres huma-
nos, aquello en lo que destacan nuestras economias de reciprocidad. Y
concluyé esta parte indicando:

“...nuestros municipios rurales producirdn riqueza, abundancia y
calidad de vida; solo si desentierran y convierten en politicas publicas mu-
nicipales sus economias de reciprocidad como complementarias de la eco-
nomia de intercambio, si demarcan territorialidades bien definidas, donde
se pueda poner un limite, pactado y consensuado, al provecho individual
de la economia liberal de intercambio. Es decir, si en nuestros municipios
empezamos a implementar lo que en este esquema se llama economia eco-
logica y economia verndcula.””

1bid., pp. 32-61.
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Se trataria de conectar lo local con lo global, bajo el principio general
de la 16gica de complementariedad y reciprocidad, marco en el que se debe
afirmar las dos Bolivias, al mismo tiempo: la occidental y la amerindia. En las
ciudades, mas la Bolivia occidental y en las dreas rurales, la amerindia. Cada
una tendrd que cultivar su opuesto complementario como segunda civilizacién,
pero ya no en clave colonial, sino como un verdadero Estado multicultural.

En todo esto, Bolivia tendria potencialidades y ventajas al contar ya
con las dos civilizaciones, con sus respectivos sistemas econémicos, y un
tercer sector comunitario, que supere los discursos acerca de las economias
de solidaridad, que nos imaginamos se refiere a practicas oenegeistas y a
las organizaciones econémicas campesinas (OECA), las economias cam-
pesinas en general que, para él, no son otra cosa que economia de inter-
cambio mds sentimentalismo.

Medina plante que la economia de intercambio, que es cuantitativa,
produce inexorablemente la cosificacién de todo lo que toca, quitdndole el
ajayu al producto humano, por lo tanto, desvalorizdndolo. Contrariamente,
la economia de reciprocidad, que seria cualitativa, produce valores huma-
nos, sociabilidad, vinculos comunitarios, calidad de vida. Revueltas, estas
dos economias serfan incompatibles y propone salvar dicha situacion apli-
cando la légica de la complementariedad de opuestos en territorialidades
bien definidas, como en la Bolivia municipal de hoy, pues la participacién
popular habria ya tendido la cama para estas bodas.

Insistié en complejizar la economia hacia lo ecoldgico y lo autéc-
tono, hacia la circulacién de energia y la informacidén por el cosmos, con
la ecologia como economia y viceversa, con base en la posicion estraté-
gica que tendrian las economias de reciprocidad, entendiendo la ecolo-
gia como economia de la naturaleza y la economia como ecologia de la
sociedad, donde la pobreza no se resuelve con mas dinero ni haciéndolo
desaparecer, sino enfatizando el cultivo de los valores de uso, del in-
tercambio de los mismos sin mediacion monetaria, el ayni, el don y la
reciprocidad, para asegurar calidad de vida, la frugalidad y el equilibrio
en la territorialidad del don.

Sin ello, no es posible la reciprocidad, como #nica manera de que
nuestros municipios se conviertan en espacios de abundancia y calidad
de vida. En otro texto subtitulard: La participacion popular como reci-
procidad, ya que estaria canalizando aquello de participar, interactuar, dar



Economias indigenas en Bolivia 75

y recibir como sinergia y no solamente como interpelacion, para después
referirse a instituciones como el ayni, mink’a, chuqu, umaraqa, aynuqa,
sataqaisrthaqi, waki *

El autor explic6 que las economias de reciprocidad y de intercambio son
construcciones intelectuales, conceptos tedricos, como plusvalia, fuerza de
trabajo, modo de produccion, etc., para poder inteligir la realidad heteroclita
y abigarrada de nuestros mercados donde ambos sistemas coexisten casi sim-
bidticamente, pero con el problema de que todavia no hemos podido, colecti-
vamente, percibir aquello, con la sensacién de que sé6lo existe el mercado de
intercambio, cuando también existe y es visible el mercado de reciprocidad,
pero funcionando ambos sistemas en condiciones de precariedad y subordi-
nacién de la economia de intercambio respecto de sus pares en el Norte, y la
economia de reciprocidad respecto de la economia de intercambio local.

En una especie de sintesis, indicé que se debe afirmar nuestras dos
economias y trabajar el Label para insertarnos inteligentemente en el mer-
cado global. También se tendria que ver si el ayllu —como complejo sistema
de redes por los que circula energia e informacién— se podria convertir en
un emprendimiento productivo al interior del cual funciona la economia
de reciprocidad y hacia fuera la economia de intercambio. El ayllu, hacia
adentro, organizaria el trabajo de acuerdo a sus usos y costumbres y a su
sistema econdmico; hacia fuera, operaria de acuerdo a la economfia de in-
tercambio y acumulacion.

Medina insistié en que no se percibi6 ni se percibe que para los ani-
mistas amerindios el motor de la produccidén no sea la ganancia por si mis-
ma, sino el renombre, el prestigio, el poder ser donador y redistribuidor,
como en la fiesta del Gran Poder. La posibilidad de adquirir renombre se
quitaria mediante la forma y préctica del conocido cooperativismo que se
inscribe en la 16gica abstracta y an6nima de la economia de intercambio y
de la ética calvinista del ahorro.

Emergencia desde tierras bajas

A lo ya registrado en la seccién correspondiente al referente empiri-
co y sus abordajes interpretativos desde tierras bajas, tanto en relacién al

8 Ibid., pp. 62-95.
Ver también Medina, Javier. Manifiesto por una Civilizacion Convivial-La Participacion
Popular como Fruto de las Luchas Sociales en Bolivia. SENPP. 1995.
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mundo guarani como moxefio (donde se posicionaron los trabajos de Her-
nando Sanabria Ferndndez a partir de En busca del Dorado; de Said Zeitum
Lépez con Amazonia Boliviana; William Denevan; Lehn, Hans Heijdra,
Ulrike Hagen y muchos otros), agregamos en esta parte otros autores que
también han incidido en el tratamiento de dichas realidades.

Son de enorme valor la persistencia y la dimensién del trabajo de Jiirgen
Riester en tierras bajas, especialmente en los casos guarani y ayoreo, en sus
obras Textos sagrados y Pensamiento Mitico Guarant, Chamanismo Izoceiio
Guarant;, la co-autoria en Me Vendi, me Compraron, En busca de la Loma San-
ta, incluyendo en 1993 su incursion sobre el Universo Mitico de los Tsimanes.

Jiirgen Riester indicé que fue a fines de la década de los 70 que co-
menzé la movilizacién indigena, con el fin de recuperar o establecer con-
tactos entre los pueblos nativos del oriente boliviano que, con ayuda de
antropdlogos y socidlogos, se dio entre representantes ayoreos y guarani.
Esto condujo en 1982 a la fundacién de la Confederacién Indigena del
Oriente, Chaco y Amazonia de Bolivia (Cidob), a partir de los pueblos que
formaron luego las primeras centrales indigenas como izocefios (Canob),
guarayii (Copnag) y chiquitano (Cicol, CICC).

En todo caso, se puede decir que existe un pueblo pionero que corres-
ponde al izocefio guarani, que mantiene vigente su estructura politica inter-
comunal y la Asamblea de Capitanes, que se retrotrae a la lucha del Capitdn
Grande del [zozog, el Mburubixa Guazii Bonifacio Barrientos Iyambae,
quien ya en 1930 buscé el reconocimiento de las tierras de comunidades
guaranti del Izozog.

En los 80 se formaron varias centrales indigenas en distintas regiones
de Santa Cruz, Beni y Pando, logrdndose el potenciamiento de la Cidob
que participd en la creacion y desarrollo de la Coordinadora Indigena de la
Cuenca Amazodnica (Coica).

Sin embargo, el hito mas importante debe anotarse en agosto de 1990,
cuando la Central de Pueblos Indigenas del Beni (Cepib), bajo el liderazgo
de los cabildos mojeiios, inici6 la Marcha por el Territorio y la Dignidad.
Después de recorrer 650 kilémetros desde Trinidad hasta La Paz logré ob-
tener del Gobierno de Jaime Paz Zamora decretos y resoluciones a favor de
los cuatro primeros territorios indigenas de la Amazonia como son Isiboro
Sécure, Multiétnico, Tsimane (Chimdn) y Siriond.
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La Cidob también cuenta con un Proyecto de Ley Indigena y postula la
total independencia politico-partidista con respecto al Estado. Empero, se ha
observado un accionar muy pragmdtico y realista, desideologizado y con ca-
rencia de proyecto politico articulado al conjunto nacional popular. Si bien es
explicable y legitimo, ha sido criticado por sus similares de tierras altas, espe-
cialmente por transar solos y en funcién de sus especificos intereses, especial-
mente en oportunidad de la Marcha Histdrica para modificar la Ley INRA y
la participacién no auténoma, sino subordinada, de su lider Marcial Fabricano
como candidato vicepresidencial. Esta fue la razén por la que, entre otras, la
base social indigena le negd su voto, generdndose desde entonces un proceso
de descomposicion de la dirigencia y procesos de renovacion internos.

Un documento autocritico de la Cidob anota que es habitual un dis-
tanciamiento entre la dirigencia y las bases, y la falta de aportes propios
de los afiliados. Se exhibe la falta de recursos para su accionar, respaldado
por HIVOS-Holanda y OXFAM América, dependencia econdémica que no
se da normalmente en el movimiento de tierras altas, como tampoco la
contratacion de un equipo de asesores remunerados.

El debilitamiento del relacionamiento de la Cidob con la CSUTCB
y la COB es atribuido al andino-centrismo de sus contrapartes, como a la
visién de aquellos sumamente campesinistas, que choca frontalmente con
la comunitarista y solidaria de los indigenas de tierras bajas.

Y la vinculacion fluida e influencia de las ONG, mas el involucramiento
de la Cidob y de sus afiliadas principales en la implementacién de programas
como entidades ejecutoras, tampoco son usuales en el mundo andino.

Bajo las banderas de territorio con contenidos de manejo integral de
recursos naturales y ambientalistas, se cuenta con la emergencia indigena
de tierras bajas, que refleja la riqueza cultural y de posibilidades de cons-
truccion de una propuesta diferenciada, pero integral de pueblos indigenas
y originarios en tierras altas y bajas de Bolivia.

Como se verd, Jiirgen Riester y su institucién Apcob son un referen-
te obligado para hablar de tierras bajas, especialmente para el Chaco. En
uno de sus aportes sostiene que existen diferentes formas de cooperacién
entre los campesinos indigenas en casos en los que el trabajo no puede ser
cumplido por una sola persona o familia y ejemplificé con el tumbado de
arboles, la cosecha, la construccién de casas y el hilado entre mujeres.
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Hizo notar que esa cooperacién se denomina minga o motiré y con-
siste en el intercambio de servicios de trabajo de los cooperantes y la
invitacién de comida y bebida de la familia que requiere apoyo. Trabajos
comunales también se realizarian para la limpieza de caminos, plazas,
construccion de escuelas y postas sanitarias, y en chacos comunales que
deben servir como un ahorro para gastos de infraestructura.

Agregé que el territorio abarca todo lo que constituye el habitat de
un pueblo indigena, el espacio histdrico y religioso heredado de sus an-
tepasados; el que utiliza para las actividades de produccion, caza, pesca y
recoleccidn; el necesario para la preservacion de los ecosistemas y recursos
naturales y dreas que garanticen el crecimiento y desarrollo de la poblacién
indigena.®!

También nos referimos brevemente al trabajo con descripciones
etnograficas, en base a fuentes secundarias y aportes de Alvaro Diez
Astete: Las Minorias Etnicas del Oriente, que resume tres situaciones
demograficas: la primera es la de grupos étnicos con nimero de habitan-
tes entre 4 y 1.000 personas: 19 grupos étnicos; la segunda es de grupos
étnicos con 1.000 a 5.000 habitantes: 8 grupos étnicos; la tercera es de
grupos étnicos con 5.000 a 50.000 habitantes: 6 grupos étnicos. Los 19
grupos étnicos del primer sector se encuentran en un definitivo proceso
de desaparicion, como estructuras sociales y culturales, y en extremo
riesgo de extincién fisica de sus miembros y los 8 grupos étnicos del
segundo sector también estdn en proceso de extincién socio-cultural;
aunque su integridad podria ser preservada y probablemente podrian
mantener un ciclo reproductivo estable y creciente. Los 6 grupos del
tercer sector no se encuentran en peligro inminente de extincién socio-
cultural, pero si se debaten, como el resto, en un secular abandono bajo
explotacién racial y social.®?

En el libro de Xavier Albd y Joseph M. Barnadas La Cara India y
Campesina de Nuestra Historia, de 1982, tenemos una nueva entrega in-
terpretativa de Albo sobre el Oriente en el subtitulo Las sociedades libres
precolombinas. En respuesta a la interrogante que habia previamente, €l
nos dice:

81 Riester Jiirgen. Poblacién indigena de las tierras bajas de Bolivia. Ed. APCOB Santa Cruz
de la Sierra. Bolivia. 1994.

82 Diez Astete, Alvaro y Murillo, David. Pueblos Indigenas de Tierras Bajas-Caracteristicas
Principales. MDSP-VAIPO-Programa Indigena. PNUD. Ed. Hisbol. 1988.
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“En la parte baja habia mucha dispersién de pequefios grupos étnicos,
unidades aisladas que no formaban grupos compactos, a partir de dos pene-
traciones: “A.- Avanzadas inka andinas, como se puede ver por las fortalezas
existentes en La Paz, a lo largo de todos los flancos de cordillera: Iskanwaya,
cerca de Sorata en plena Cordillera, Samaypata en Santa Cruz, Inkachaka en
Chuquisaca; en pleno Beni también se han encontrado lugares de penetracion
Inka... Hubo una serie de intercambios (uso de la coca, por ejemplo) que de-
muestran la influencia Inka en tierras bajas. En cambio, algunos piensan que la
organizacion andina de ayllus viene de grupos étnicos del oriente. B.- Grupo
guarani... Su penetracién se hizo en oleadas. Fueron primero al Paraguay y
en visperas de la conquista espafiola empezaron a penetrar por la provincia
Cordillera, Tarija, Chuquisaca. Las oleadas siguieron y llegaron hasta la par-
te norte de Santa Cruz (Ascensién de Guarayos)... algunas... después de la
conquista de los espaiioles. .. la conquista del territorio guarani recién acab6 a
fines del siglo pasado. C.- Pero la pre-historia oriental es mucho mas compleja.
Ademds de los guarani, llegados del Brasil-Paraguay, habfa grupos de diversas
procedencias. .. otros, como los moxos, por ejemplo, son de origen Arawak...
de la region del Caribe... Sobre algunos grupos, simplemente seguimos en la
penumbra hasta hoy. Los treinta y tantos grupos étnicos que en tiempos re-
cientes se han enumerado en los llanos orientales no son sino un palido reflejo
de lo que fueron en el pasado. Por lo general las etnias orientales...eran muy
locales...y una organizacién poco compleja. No tenian Estado... Denevan
(1976) nos ha planteado uno de ellos: Se trata de ese gran interrogante que pre-
sentan... los célebres trabajos de tierra en el Beni, en la regién de Moxos. Son
decenas de miles de hectdreas con terraplenes, lomas artificiales, camellones,
canales intercomunicados. .. Todo eso suponia una disponibilidad de mano de
obra enorme. .. diez afios para acd se ha descubierto un capitulo que puede ser
tan importante como el de las civilizaciones andinas” 3

En el libro Para Comprender las Culturas Rurales en Bolivia, de
1990, Xavier Alb6 hizo mayores precisiones. Indicé de los cambas indi-
genas eran los antiguos duefios de todas las tierras bajas y, actualmente,
forman parte de un grupo claramente minoritario, con permanente trasvase
cultural de muchos de ellos a la cultura castellanizada dominante,y po-
drian estar entre las 80 mil y 150 mil personas.

Explicé que los grupos étnicos orientales provienen de una gran va-
riedad de pueblos y naciones de tamafio reducido, con gran dispersion de

8 Albd, Xavier; Barnadas, Joseph M. (1982). La Cara India y Campesina de Nuestra Historia.
Ed. Unitas/Cipca. 1990: 13-15.
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origenes y visiones, formas de comprender la vida y de relacionarse con el
cosmos, en medio de cierta semejanza por la insercion de casi todos ellos
con los bosques del trépico.

A diferencia de los pueblos andinos, que forman parte de una misma
tradicion y sociedad, los pueblos de tierras bajas hablan mds de 30 lenguas
y por lo menos 10 familias lingiiisticas no emparentadas entre si, tan dis-
tantes unas de otras como el chino, el hiingaro y el inglés. Ratificé, como
otros, que los moxos resultan de los arawak del Caribe; los guarayo, chi-
riguano e incluso los escurridizos auki, de los tupi de la Costa Atldntica;
los movima e itonama, seguin algunos, se relacionan con los cubeo y los
chibcha de Colombia. El origen de otros, como los chiquitanos, sigue sien-
do un misterio. Si intentamos ser mds precisos, ya tropezamos con nuestras
ignorancias. Ni siquiera se sabe con exactitud cudntos grupos étnicos hay;
mucho menos, cudnta gente hay en cada grupo. Una de las publicaciones
mds recientes nos habla de 37 grupos étnicos; pero se habria avanzado en
agrupar a unas 20 etnias y lenguas en s6lo seis familias lingiifsticas, que
reflejan un mismo origen cultural, a la vez de insistir en la existencia de
cinco a diez lenguas/etnias que se resisten atin a toda clasificacion.

Los guaran{ serfan el conjunto mas numeroso y disperso, proveniente de
migraciones, y se los puede identificar desde grupos influidos por las misiones
en la Colonia hasta selvicolas que siguen resistiéndose a ser reducidos, como
los auki del Choré-Mamoré. De los guarani, los chiriguanos serian el grupo
mds numeroso y significativo, y de éstos hay seis grupos en Bolivia que repre-
sentan un 35 por ciento de la poblacién total de las etnias de tierras bajas.

De los arawak, provenientes del Caribe, los principales representan-
tes en nuestro pais serian los moxo y baure y también los chané. Ya en
épocas precoloniales habrian logrado complicadas infraestructuras para
habilitar su agricultura en terrenos peridédicamente inundados, llegando a
contar con una organizacién centralizada; aunque pronto aceptaron la re-
duccién misional jesuita, que transformé notablemente todo su esquema
simbdlico-cultural, y representan aproximadamente el 20 por ciento de la
poblacién indigena oriental.

Otro gran grupo es el de los pano, entre el lado amazénico de Perd
y Brasil, y s6lo marginalmente en el extremo Noroeste de Bolivia, con
minusculos grupos como los pacahuara, y donde el mayor de todos, los
chacobo, s6lo cuenta con 400 personas.
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Los takana bien podrian ser, segtin Alb6, parte de los pano, pero hay quie-
nes los clasifican independientemente, y estdn localizados sélo en seis etnias de
La Paz/Beni (cinco por ciento de la poblacién total indigena de tierras bajas).

Fuera de la mayoria guarani ya anotada, Albé clasifica a otras agru-
paciones del Chaco, como los zamuco (ayoreode) y mataco (cuatro por
ciento), quedando una decena o mds grupos y lenguas dispersas sobre lo
que no hay avances investigativos. Anot6 que el caso mds notable es el
del chiquitano, posiblemente el grupo mds numeroso del Oriente (25 por
ciento de la poblacion indigena oriental). Parte del problema es que esta
lengua es, en buena medida, el resultado de la transformacion e incluso
fusion de varias mds durante la época de las reducciones jesuiticas.

Se trataria de pueblos con diversas evoluciones histéricas, ya que in-
cluso aquellos que tuvieron origenes semejantes hoy reflejan rasgos muy
distintos, debido a momentos, duracion e intensidad diferentes de coloni-
zacién. Ademds, al no contar éstos con metales preciosos, no fueron una
prioridad para los colonizadores espafioles, pero si para los misioneros je-
suitas y franciscanos.

A partir de 1767, muchas de estas comunidades cayeron en manos de
ganaderos. El enganche, verdadera caceria, es un proceso vinculado a esta
historia, primero por parte de los paulistas en busca de esclavos y peones,
luego de las haciendas ganaderas y de la economia de la goma. Nos dird
que la forma mds suave, pero igualmente transformadora de las socieda-
des implicadas, ha sido a través del trueque y el comercio de los productos
apetecidos por una u otra parte.. la Independencia... expediciones y a veces
guerras de avanzada... los han dispersado si no exterminado. La necesidad
de permanentes cambios de lugar habria incidido sobre las dimensiones pro-
féticas y religiosas. Si los tupi-guarani lo explican como la busqueda de la
tierra sin mal, los arawak de Moxos van en pos de la loma santa, unos y otros
guiados por sus profetas, en contacto directo con la divinidad ¥

El mismo libro contiene otro trabajo de Pifarré y Albé con el nombre
Mundo Guarani-Chiriguano, que amplia referencias sobre varios aspectos,
comenzando por la nueva identidad guarani chiriguana. La poblacion chi-
riguana, en sus momentos de esplendor, en plena Colonia espaiiola, habia

8 Alb6, Xavier; Libermann, Kitula; Godinez, Armando; Pifarré, Francisco. Para Comprender
las Culturas Rurales en Bolivia. MEC-Cipca-Unicef. Ed. Offset Prisa. La Paz. Bolivia. 1990:
171-210.
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llegado a los 200 mil habitantes, pero por las guerras y el exterminio, a
principios del siglo XX estaba en unas 20 mil personas, a las que por cier-
tos parentescos, los autores suman los ocho mil guarayos y unos dos mil
mds entre sirionds, yukis y otros grupos menores.

Estos autores describieron la ecologia chaquefia como una regién cu-
bierta de bosque o monte bajo seco, con tierras relativamente buenas y
potenciales para la agricultura, particularmente del maiz, y sectores para
la produccién ganadera, pero anotan que los recursos principales son los
forestales, siendo que en la regiéon ademads se despliega la economia del
petréleo. De todo ello, solamente la agricultura estaria actualmente al al-
cance de las comunidades guarani, cuyos miembros mds bien hacen de
peones temporales o permanentes en las grandes haciendas ganaderas y
aserraderos. Los autores distinguieron lo que es el territorio (yvy), la tierra
de cultivo (koo) y el lugar de vivienda (tenta).

Sobre la tenencia de tierra, explicitaron que en la Chiriguania tiene
poco sentido una titulacién individual, que la expectativa de todos es que
ésta sea comunal. Los comunarios reconocen que su lugar es donde em-
pezaron a trabajar para su subsistencia y sobre el que tienen derecho en
usufructo hasta que entre en descanso. Tampoco tendrian mucho sentido
las titulaciones comunales muy restringidas que lleguen a perturbar la mo-
vilidad frente a desastres naturales.

En relacién a las actividades productivas, la mds importante seria
la agricultura de productos como maiz, poroto o cumanda, zapallo, joco
y yuca, mientras que la caceria y la pesca serian dreas de accién de los
hombres y la recoleccion de las mujeres, estas tltimas complementarias y
de cardcter recreativo-religioso.®* Por todo esto es que los autores en sus
conclusiones indicaban que es una falacia considerar que el chiriguano-
guarant es culturalmente nomada, recolector y poco propenso a una agri-
cultura estable *® La forma de produccién descrita por los autores es una
combinacién entre reciprocidad y mercado:

“Las relaciones de reciprocidad siempre han sustentado la diné-
mica productiva, especialmente en lo que se refiere a la produccién
maicera. Al chiriguano-guarani no le gusta trabajar en solitario... Esta
reciprocidad se extiende también a la distribucién de lo producido, ca-

8 Idem.
% Tbid., pp. 236-251.
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zado o recolectado. La importancia del convite, arriba sefialada, esta
en el trasfondo de este compartir. Desde antiguo este esquema de re-
ciprocidad, mds tradicional y preponderante, ha sido complementado
y en parte conflictuado con otro de comercializacién o intercambio sin
reciprocidad, sobre todo con los no guarani. Ya desde la llegada de los
espaifioles surgieron estos contactos con el mercado. Con esta experien-
cia de varios siglos, se han ido arraigando con fuerza en la vida econé-
mica y social de los habitantes de la Cordillera, que ve en ellos la forma
de acceso a bienes manufacturados... El intercambio ya no se basa
tanto en excedentes agricolas... sino en la venta ocasional de algunos
animales... y, sobre todo, en la venta de la propia fuerza de trabajo en
haciendas cercanas o distantes”.?’

También habria un impacto directo e indirecto de la hacienda, por
cuanto millares de chiriguanos fueron reducidos a peones de la misma,
condicién que prevalece en la parte guarani de Chuquisaca y en menor
grado en otras regiones. Los peones habrian perdido ya el sentido de auto-
suficiencia productiva y también de pertenencia a una comunidad, siendo
frecuente su migracidn temporal casi sistemadtica a la zafra azucarera, antes
hacia el Norte argentino y posteriormente hacia el drea integrada de Santa
Cruz. Con tantos cambios, los autores anotaban que del chiriguano valiente
y combativo se ha pasado al chiriguano huidizo y avergonzado. Ser pobre
es sinonimo de ser desgraciado y de estar condenado a vivir la triste suerte
del desamparo y la orfandad social.

Nos ilustraron sobre la organizacién comunal en Tentami como ran-
cho o comunidad chica y grupo de familias emparentadas y Tentaguasu
como rancho o comunidad grande.® Tradicionalmente, las comunidades
guarani de la Cordillera habrian tenido altos niveles de autonomia. Cada
comunidad, en cierto sentido, era una pequeria patria,y por conveniencia
se podria llegar a confederacion, aunque nunca a un sistema estable de
gobierno o poder concentrado.

La autonomia de cada familia y comunidad perdura como caracteris-
tica de los chiriguanos. En los 80, por primera vez, conformaron una or-
ganizacién intercomunal estable: la Asamblea del Pueblo Guarani (APG),
para encarar nuevos desafios. Los chiriguano-guarani habrian constituido

8 Ibid., pp. 247-248.
8 El nombre para referirse a un lugar habitado por un grupo comunal es fenta, que se puede
traducir como comunidad o rancho.
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comunidades abiertas a innovaciones como para recibir forasteros de otras
etnias o culturas. La asamblea habria sido un tipico mecanismo para crear
consensos, con cierto cardcter informal, que se realizan cuando conviene
sin fechas predeterminadas. El jefe tradicional (mburuvi-cha o capitan -
mburuviha guasi o capitan grande) es un cargo vitalicio y, con frecuencia,
transmitido hereditariamente; aunque con posibilidad de ser cambiado,
por surgir otro mds influyente o por decision comunitaria.®

Los autores reiteraron conceptos de ayuda y trabajo asociativo como
también comunal y de reciprocidad, mbarea, motiro o minga, y sefialaron
que los jefes pueden contar, por necesidad, con algunos pardmetros dife-
rentes de aprovechamiento de los mismos, es decir mayores.

“El 4mbito mds ordinario, pero no exclusivo, de los trabajos asocia-
dos es la familia extensa y el tentami, en que ocurre la mayor parte de las
relaciones de reciprocidad, tanto para tareas productivas como para otras
obras... Estos trabajos grupales se llaman mbarea, motiro o incluso con el
nombre andino minga. Siempre tienen un caracter voluntario, pero a la vez
tienen un alto poder de convocatoria. Ultimamente existe también el traba-
jo productivo grupal y/o comunal en las llamadas comunidades de traba-
jo... Aunque recoge la tradicion asociativa del motiro, a diferencia de éste
supone un trabajo conjunto mds permanente y con un grupo fijo que lleva
con cierto rigor su contabilidad. A la vez, se diferencia de las cldsicas coo-
perativas por una permanente referencia al conjunto de la comunidad, chica
y grande, y porque son los mismos componentes quienes establecen sus
propias normas. Los jefes o mburuvicha cumplieron siempre un importante
papel incentivador de la produccién en funcién de la misma reciprocidad.
Ellos podrian tener una familia méds numerosa que les permitia disponer de
mds fuerza de trabajo y mayores terrenos de cultivo. Sus niveles superiores
de produccién permitian a la comunidad la realizacién de convites mas
solemnes... Aseguraban asimismo las suficientes cuotas de alimento nece-
sarias para tiempos de guerra, sequia, hambruna o enfermedad”.

Marcial Fabricano, hace una década lider indiscutible de todos los
pueblos indigenas de tierras bajas y ejecutivo de la Central Indigena del
Oriente Boliviano (Cidob), nos hizo entender que actualmente en esas tie-
rras pelean por la equidad y por oportunidades, porque no se consideran
carga, pues tienen capacidades para aportar. Exigi6 seguridad juridica en

% Tbid., pp. 248-271.
9 Tbid., pp. 273-274.
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materia de tierras, sobre todo para las TCO, y politicas ambientales con-
secuentes, y se mostré contrario a una ley mercantilizada de aguas, pero
proclive, como se sabia, a los alcances de la Ley INRA, y se mostré relati-
vamente confortable con el papel de las ONG.

Desde esta perspectiva, tampoco se advierte una reivindicacion de
posibilidades de una nueva economia de base no mercantil o solidaria y re-
ciproca en términos indigenas.” Igual que antes en tierras altas, nuevamen-
te, esta vez desde tierras bajas, el testimonio de uno de los lideres indigenas
mds connotados por expresar el pensamiento y pulsiones ancestrales desde
el Chaco y la Amazonia, refleja la ausencia total de planteamientos relati-
vos a la implantacién de una nueva economia de raigambre indigena, sea
con el denominativo de economia de don-reciprocidad o sus equivalencias
para dichos 4mbitos.

Comuna y la sofisticacion académica, elucubracion, prospectiva y
acertijos

Resultado de la confluencia entre algunos miembros de las agrupa-
ciones Autodeterminacién y Episteme se cuenta desde hace varios afios con
un nuevo y muy fructifero esfuerzo intelectual autodenominado Comuna,
que cuenta con una produccion critica sustancial, incluyendo andlisis e in-
terpretaciones sobre ancestralidad e indigenidad.

No son intelectuales indigenas, sino académicos; aunque luchado-
res sociales articulados con determinados movimientos que terminaron
acertando sobre la crisis estatal profunda y avizorando los cambios que
finalmente se concretaron. Escribieron méds de una decena de libros en so-
litario o compartidos, la mayorfa procesados segin su pertinencia en esta
investigacién. Entre ellos estdn Alvaro Garcia Linera, vicepresidente de la
Republica; Raquel Gutiérrez, intelectual mexicana ahora radicada en su
pais; Raul Prada Alcoreza, constituyente por el partido del presidente Evo
Morales Ayma; Luis Tapia Mealla, académico universitario y otros.

Escribieron con evidente sofisticacién académica; aunque con mu-
cha rigurosidad, no estando exentos de cierta elucubracién teorética en
medio de muchos acertijos que devinieron en aciertos porque no eran
adivinanzas, sino lecturas cientificas de una realidad que no todos supi-

! Niifiez del Prado, José. “Visiones Sobre Desarrollo Rural” Foro Politico N° 10 ILDIS - G/
DRU. La Paz, 2002.



86 Economias indigenas en Bolivia

mos o pudimos mirar. Este esfuerzo ha sido interpelado, particularmente,
por algunos intelectuales indigenas del mundo andino, incluso calificado
como confiscador de su légica, hallazgos y conocimientos para expresar-
los en otra “clave”.

Nosotros observamos, mds bien, un importante aporte a las ciencias so-
ciales y a la propia politica en el pais. Es evidente que en €l no encontraremos
de manera visible a protagonistas intelectuales indigenas y, mas bien, veremos
una base tedrico-metodolégica inspirada en fuentes occidentales; pero tam-
bién es cierto que hallaremos las mejores tradiciones de intelectuales indige-
nas, donde lo que importa es la rigurosidad y apego a la realidad, junto con
los resultados de todo ese proceso de andlisis que se presenta hoy correcto y
adecuado. Por la composicion del grupo analizado, se entenderd que para estar
sensibilizados y comprometidos con el destino de la mayoria de la poblacién,
especialmente con el de los indigenas, como con el futuro del pais, no se nece-
sitan testimonios racistas ni exdmenes de sangre, sino ideas y ética.

No es pertinente trabajar aqui, por tratar otras temdticas, el material de
Las Armas de la Utopia-Marxismo: Provocaciones Heréticas, de 1996, con
varios conceptos sobre marxismo, ni Bolivia: Modernizaciones Empobre-
cedoras. Desde su Fundacion a la Desrevolucion de 1997, més politico y
de andlisis electoral para desnudar la capitalizacién, la Ley de Participacién
Popular y otras leyes; tampoco Politizacion-Ensayos Tedrico-Metodologi-
cos para el Andlisis Politico, de 1996; ni El Fantasma Insomne-Pensando
el Presente desde el Manifiesto Comunista, de 1999. Igualmente, excluimos
de nuestro trabajo La Condicion Obrera-Estructuras Materiales y Simboli-
cas del Proletariado de la Mineria Mediana (1950-1999).” Trabajaremos a
continuacién el pensamiento de cada uno de los principales intelectuales de
Comuna y lo haremos por separado, analizando las reflexiones expresadas
en el conjunto de las obras referidas.

2 Hemos tratado por separado, en este bloque de Comuna, dos trabajos mds independientes
de dicha institucionalidad, como el de Forma Valor y Forma Comunidad de Alvaro Garcfa
Linera y la tesis sobre Zavaleta, de Luis Tapia Mealla.

Ver Garcfa Linera, Alvaro; Gutiérrez Aguilar, Raquel; Prada, Raul y otros. Las Armas de la
Utopia-Marxismo: Provocaciones Heréticas. Ed. Punto Cero. La Paz. Bolivia. 1996. Tapia
Mealla, Luis; Yaksic Feraudy, Fabidn. Bolivia: Modernizaciones Empobrecedoras. Desde su
Fundacion a la Desrevolucion. Ed Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 1997. Tapia, Luis.
Politizacion-Ensayos Tedrico-Metodoldgicos para el Andlisis Politico. Ed. Muela del Diablo.
Cides/UMSA. 1996. Garcia Linera, Alvaro; Prada, Raiil; Raquel Gutiérrez y Tapia, Luis. El
Fantasma Insomne-Pensando el Presente desde el Manifiesto Comunista. Comuna. Ed. Mue-
la del Diablo. La Paz. Bolivia. 1999. Garcia Linera, Alvaro. La Condicién Obrera-Estructuras
Materiales y Simbdlicas del Proletariado de la Mineria Mediana (1950-1999). Comuna-IDIS/
UMSA. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2001.
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Revisamos Democratizaciones Plebeyas del aio 2002, comenzando
por el trabajo de Raquel Gutiérrez y Alvaro Garcia Linera sobre El ciclo
estatal neoliberal y sus crisis. Al analizar las elecciones del 2002, ellos vie-
ron que habia dos Bolivias que se confrontan y apuntaron como novedad
a la amplisima votacién obtenida por figuras populares como Evo Morales
(segundo lugar y mayoria en cuatro de nueve departamentos con 21 por
ciento del total de votos) y Felipe Quispe, de quien sefialaron que enfrenta-
ba un proceso penal por alzamiento armado por encabezar un movimiento
guerrillero indigena en los 80,y que habria acufiado el slogan de las dos
Bolivias.

Ya entonces se tenfa la capacidad de proponer leyes y bloquear pro-
yectos del Poder Ejecutivo e impulsar la convocatoria a una Asamblea
Constituyente y, por lo tanto, una posibilidad de transformacion social
cuya fuente principal de energia son los movimientos sociales.

En otro trabajo del mismo libro, denominado El ocaso de un ciclo
estatal, Alvaro Garcia Linera posicioné una interrogante con respecto a
la temporalidad corta neoliberal y a la larga de colonialidad con cambios
trascendentales en la definiciéon de la coyuntura politica y conflictiva de
los afios iniciales de la década del 2000. Luego pasé a explicitar los cuatro
regimenes civilizatorios que existen en nuestra realidad, entendidos como
estructuras materiales, politicas y simbdlicas, los que serian: la moderna
industrial; la mercantil simple de tipo doméstico, artesanal o campesino; la
comunal, con gestién propia de la tierra, fusién econémica y politica, y au-
toridades e instituciones politicas propias que privilegian la accién norma-
tiva sobre la electiva y la civilizacién amazénica, diferente de las anteriores
y que se constituiria en un modelo conceptual que puede incluir vinculos e
hibridaciones complejas.

Su preocupacion radicaba en como modificar ese desencuentro entre
vida estatal y composicién socioecondémica del pais, donde una variante
es la homogenizacion de hdbitos productivos como sucedié en las indus-
trializaciones del primer mundo, y otra es abandonar la actual simulacion
de modernidad politica en una sociedad predominantemente premoderna,
buscando un proyecto viable de Estado capaz de sintetizar a la sociedad, en
sentido moderno, pero con otros pardmetros de lo que vamos a entender
y practicar como modernidad, es decir, construyendo un Estado de tipo
multicultural y multicivilizatorio.
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Para Garcia Linera, se trataria de construir ciudadanias y democra-
cias posibles y duraderas, a partir de la existencia factica de miiltiples iden-
tidades étnicas y estructuras civilizatorias; pero no como ocurrié en los
tltimos 100 afios cuando se simulé el reconocimiento de dicha diversidad
con politicas de extincién y devaluacion simbdlica, y estrategias de autone-
gaciodn étnica, lo que result6 en constantes reconstituciones de las identida-
des excluidas y el surgimiento de proyectos indianistas secesionistas.

La opcién seria, mds bien, el potenciamiento de proyectos de autono-
mia nacional indigena, pero que pudieran resultar en la formacién de nue-
vos estados mayoritariamente indigenas, que en los casos aymara y que-
chua podrian hacerse viables por la densidad demogréfica, cosa que segtin
Garcia Linera no tendria que extrafiarnos, puesto que una nacionalidad es
una etnicidad desterritorializada, o mejor, una nacion es una etnia exito-
samente identificada con un territorio a través de la conformacion de un
régimen politico de soberania estatal sobre la misma 'y donde la diferencia
entre etnia y nacidn vnicamente radica en que la iltima ha emprendido un
proceso de estructuracion de una comunidad politica institucionalizada
por medio de un régimen de estado.

Una etnia deviene en nacion, nos dijo, cuando se autonomiza de un
sistema de dominacién, como lo ha venido expresando cierta dirigencia
aymara. Garcia Linera es partidario de otra opcién sin traumatismos cultu-
rales, disefiando una nueva estructura estatal con poderes, instituciones y
normas que comprenda la diversidad étnico-cultural y la pluralidad civili-
zatoria de los regimenes simbdlicos y técnico-procesuales de la organiza-
cion del mundo colectivo,en suma: un estado multinacional y multiciviliza-
torio, de ciudadania diferenciada, Estado autonémico y multinacional, con
autogobiernos regionales de gran escala, incluyendo poderes legislativos,
Jjudiciales y econdmicos en zonas de comunidad étnica o lingiiistica, re-
presentacion en la cdmara legislativa, proporcional a su dimension demo-
grdfica, para administrar y deliberar los asuntos comunes de la totalidad
de la poblacion del pais, resolviendo a su turno, también, la diversidad de
sistemas politicos mediante los cuales las personas asumen el ejercicio y
ampliacion de sus prerrogativas puiblicas, logrando entonces fdcilmente,
un tipo de Estado multisocietal y multinacional que articule la diversidad
cultural y organizativa del bien comtin.”?

% Gutiérrez, Raquel; Garcia, Alvaro; Prada, Rail; Tapia, Luis. Democratizaciones Plebeyas.
Comuna. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2002: 163-176.
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En el libro Memorias de Octubre, de 2004, Alvaro Garcia Linera
hizo otras consideraciones sobre La crisis del Estado y las sublevaciones
indigeno-plebeyas, en referencia a los conflictos politicos bolivianos de
septiembre y octubre de 2003. Nos hablé de un primer acto en la rebelién
de la nacién aymara, como en 1781 cuando se dio el cerco indigena a la
ciudad de La Paz, esta vez en oposicion a la venta del gas por y para Chile,
y hacia Estados Unidos.

También record6 que Warisata, la Escuela Ayllu, dio cuenta del vin-
culo histdrico entre comunidad e hidrocarburos, ya que alli, hace 70 afios,
los padres y abuelos de los comunarios hoy asesinados y perseguidos se
enrolaban voluntariamente para ir al Chaco, guerra donde los indigenas
hicieron los mayores sacrificios que dejaron mas de 50 mil muertos, lo que
les dio un derecho conquistado sobre los recursos naturales.

Sin embargo, el levantamiento indigena aymara no s6lo habria signi-
ficado eso, sino y sobre todo la imposibilidad de continuar pacificamente
con un Estado republicano monocultural, colonialista y excluyente de las
identidades indigenas. Esta situacion se repetia con una nueva represion en
Warisata y, por ello, Garcia Linera reiteré que no es extrafio que los indios,
sobre todo los aymaras, se reconozcan como otro pueblo, como otra nacion
y hayan emprendido desde hace tiempo atrds toda una estrategia prdctica
de reapropiacion politica y simbdlica del territorio para consolidar formas
de autogobierno indigena... asentado en estructuras sindicales y comuni-
tarias, que no sélo disputa la legitimidad gubernamental sino también el
propio poder militar.

También analizé como segundo acto la insurreccion en la ciudad de
El Alto, cuya pobreza y precariedad no estarian por casualidad acompa-
fadas de una presencia mayoritaria de indigenas urbanos. De acuerdo a
las estadisticas, un 75% de los altefios se autoidentifican como indigenas,
mayoritariamente aymaras seguidos de quechuas, lo que explicaria la com-
pleja organizacion territorial y el liderazgo colectivo, rotativo y descentra-
lizado vecinal barrial altefio.

Caracterizé un tercer acto en la turbulencia de la época, narrando
cémo los indios estaban en todas partes, bloqueando caminos, ocupando
ciudades, descolgdndose por las laderas, irradidndose hacia otras regiones
como Cochabamba, Oruro, Potos{ y Sucre, llegando a sostener que habian
sido convocados a una guerra, y los indios vinieron a ello.
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Desarrollé después conceptos sobre la comunidad sufriente, la fiesta
de la plebe y la derrota moral de la casta; la irradiacién de octubre sobre las
grietas estructurales de la sociedad boliviana; la incertidumbre geogréfica
del poder y los clivajes étnico-territorial-clasistas, 16gicamente dudoso y
susceptible de las posibilidades de que el reformismo moderado y repre-
sentantes del viejo orden prometian cumplir el programa de las moviliza-
ciones, caracterizando sus corrientes: (el reformismo moderado de Mesa...
nuevo, precario y diminuto centro politico; el reformismo radical del MAS
que define la ascendente centro izquierda indigena; el reformismo opor-
tunista del MIR y NFR y el travestismo reformista de Tuto Quiroga, que
dan lugar a la debilitada centro derecha, etc.), identificando la situacién
como la paradoja de octubre con diferenciacién nitida entre motivaciones
y aprestamientos regionales y confrontacién étnica y de clases, con empre-
sarios en oriente con poder economico e indigenas y sectores plebeyos de
occidente con poder politico, los dos polos acechando a un Estado.*

Para Garcia Linera, la Asamblea Constituyente fue la propuesta mds
atinada y licida del mundo indigena-popular, ejerciendo soberanamente
la democracia de la sociedad, a sabiendas que de suyo no resuelve los
problemas y conflictos del pais, pero disefia mecanismos y procedimien-
tos mediante los cuales la sociedad acuerda dirimir y buscar soluciones
a los diferendos colectivos. Como el pueblo no es la suma aritmética de
individuos aislados, nos dird que la representacion social y popular pasa
inevitablemente por la presencia de formas comunitarias de eleccion de
constituyentes, por incluir practicas deliberativas y por la expresién de todo
ello en el disefio estatal mismo a construir a futuro.

“Una representacion simultdneamente dual, territorial-liberal y gre-
mial-comunitaria de los constituyentes, al tiempo de materializar ya en la
Constituyente la dualidad organizativa e identitaria de la poblacién bolivia-
na, brindarfa la méxima legitimidad y representacion... En primer lugar, la
constitucién de un régimen politico multicultural que permita que las tres
grandes culturas mayoritarias (queshwa, aymara, mestiza) y el gran nime-
ro de culturas minoritarias (guarani, mojefa, trinitaria, etc.) puedan ser re-
conocidas, practicadas y coexistir en igualdad de condiciones en todos los
niveles de la organizacién del Estado (el régimen de autogobiernos regio-
nales indigenas en los territorios donde son mayoritarias, pudiera ser una
forma de unidad estatal con autonomias indigenas)... En segundo lugar,

9 Garcfa, Alvaro; Prada, Raiil; Tapia, Luis. Memorias de Octubre. Comuna. Ed. Muela del
Diablo. La Paz. Bolivia. 2004: 47-68.
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la articulacién en todos los tres niveles... las practicas politicas y organi-
zativas comunitarias en la eleccioén de autoridades... Si bien la CSUTCB-
MIP ha incursionado con relativo éxito en el dmbito parlamentario (seis
diputados), estd claro que su proyecto de autodeterminacién de las nacio-
nes indigenas se sostiene en la bisqueda de una nueva gran sublevacién
e insurreccién indigena popular que catapulte al liderazgo indigena a las
estructuras de gobierno...”.”

No es la intencién ni corresponde juzgar a nadie en esta investiga-
cién, menos en términos politicos, pero ello no nos exime de sefialar un
criterio con respecto a las dificultades que existen entre la actividad acadé-
mica, donde existe mayor libertad para realizar caracterizaciones, diagnds-
ticos y formular diferentes propuestas, como Garcia Linera lo hizo en esa
época, y un posicionamiento muy distinto ya cuando se estd ubicado en la
cumbre del poder.

La vida y la realidad convencieron al vicepresidente de Bolivia, Al-
varo Garcia Linera, a que lidere un proceso de negociacién con fuerzas
regional-empresariales opuestas al régimen de cambio, una representaciéon
de constituyentes plenamente liberal y ciudadana, sin resquicio para la pre-
sencia gremial comunitaria. Se podrian anotar otros elementos mds de esta
disociacién o falta de coherencia entre lo que se dice, se escribe y se hace,
pero entendemos que en este caso no se trata de convicciones, sino de con-
cesiones a presiones, bisqueda de estabilidad y viabilizacién de aspectos
estratégicos, que influyeron para ese resultado.

Garcia Linera nos entregé otro esfuerzo dentro de la publicacién Ho-
rizontes y Limites del Estado y el Poder (2005), donde escribié sobre La
lucha por el poder en Bolivia. Calificé el escenario del 2005 como de crisis
estatal general, acompaifiada de crisis del modelo econémico y de los com-
ponentes de larga duracidén del Estado y reiterd su concepto sobre una fisura
colonial del Estado (donde los actores fundamentales son los indigenas),
debido a que atin no se ha podido construir la realidad de una comunidad
nacional, siendo en rigor la coexistencia de varias nacionalidades y culturas
regionales.

“Hoy en dia, los movimientos sociales mds impactantes son o es-
tan dirigidos por indios, son fuerzas indigenas. No habia pasado eso desde
1899, en época de la guerra federal. Los indios nunca habian tenido tanta

% 1bid., pp. 70-78.
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posibilidad de presién y de contra-poder como lo estamos viendo hoy... En
Bolivia, es por demds evidente que pese a los profundos procesos de mes-
tizaje cultural, atin no se ha podido construir la realidad de una comunidad
nacional... es por demds claro que Bolivia es en rigor una coexistencia de
varias nacionalidades y culturas regionales sobrepuestas o moderadamente
articuladas”.*

Hizo énfasis en la fisura espacial del Estado, apuntando que para el
movimiento indigena-plebeyo la 16gica nacional del espacio estatal es parte
de una ldgica agricola de multiples pisos ecoldgicos, por lo que se imagind
el poder en todo el territorio y no solamente donde son mayoria los indige-
nas, cosa que se podria lograr mediante la victoria electoral en la version
moderada, via la Asamblea Constituyente o mediante la instauracion del
Qullasuyu, en la version radical, pues habria casos, como el aymara, donde
las pretensiones sobrepasan los propios limites del Estado.

Su criterio resulta interesante en relacidn a un régimen autonémico
tan discutido hoy por regiones e indigenas, pues segtin el autor se trataria
de que cada gobierno subnacional elija, de un menii de competencias,
las que le convengan, pudiendo asumir dos, diez, treinta competencias
politico-administrativas. Ello lo diferencia de un régimen de federalis-
mo, donde por lo general cada gobierno subnacional tiene las mismas
competencias.”’

En el libro El Retorno de la Bolivia Plebeya, contamos con la entrega
Hermenéutica de la violencia de Rail Prada, quien hizo referencia a las
jornadas de abril de 2000, entendiendo que los fantasmas del levantamien-
to katarista y de Zdrate Willka vuelven a la memoria de unos y de otros;
entonces la batalla ya no es esta batalla ni la guerra es esta guerra, la
presente, sino que la otra guerra se hace presente remontando los tiempos:
la guerra contra el colonialismo, por la tierra, que no concluyé porque la
reforma agraria no devolvié las tierras a las comunidades, sino individua-
liz6 la propiedad. Miré al Altiplano en esas luchas de principios del siglo
XXI como algo distinto a Cochabamba debido a sus formas organizativas,
ademds de tinicos movimientos victoriosos que lograron vencer al Estado,
y escribio:

9% Garcfa, Alvaro; Tapia, Luis; Vega, Oscar y Prada, Radl. Horizontes y Limites del Estado y
el Poder. Comuna. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2005: 19-22.
7 1bid., pp. 29-30.
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“El indio sigue siendo el Otro, la otredad de la conquista, pero tam-
bién de la Colonia; sélo que su figuralidad ya no es tan abstracta, ambigua y
borrosa. El indio es el Otro, s6lo que dentro de las redes del sistema, dentro
de los diagramas de fuerza colonial... El indio estd en todas partes de las
tierras conquistadas, es la aplastante poblacién mayoritaria... El indio es
el substrato demogréfico de las clases subalternas, incluso es el substra-
to social de la mestizacion, que se extiende a lo ancho del campo social,
atravesando todos los estratos sociales, incluso los que se reclaman como
sefioriales...”.%

La Forma Multitud de la Politica. De las Necesidades Vitales seré
otra entrega sobre la Guerra del Agua, pero esta vez de Raquel Gutiérrez,
Alvaro Garcia Linera y Luis Tapia. En ella se diferencia entre muchedum-
bre y multitud. La primera es entendida como la aglomeracién de personas
de distintos segmentos sociales sin fidelidad hacia alguna estructura orga-
nizativa, sin mando institucionalizado de conduccion, ni territorial ni la-
boral, como fusién de individuos sin filiacién sanguinea, parental, laboral,
con bajo nivel de pertenencia y caracterizada por la indignacion individual
amontonada; mientras la multitud es entendida como la interunificacion
prdctica, deliberativa y discursiva de variadas estructuras de organizacion
local, barrial, laboral o amistosa en torno a objetivos comunes que afecta
a todos y por medio de formas de aglutinamiento flexibles multicéntricas y
semi-institucionalizadas.

Dichos autores le dieron a la multitud posibilidades expansivas debi-
do a la obrerizacién y asalaramiento hibridos de la mercantilizacién con-
temporanea. Vieron que es tiempo de necesidades vitales y culturales, por
lo que a las luchas descritas se habrian sumado las clases medias por el
agua. Entendieron a ese abril con varios procesos y temporalidades; en el
Altiplano, una temporalidad milenaria con la presencia de lo comunal o
comunitario y como el conflicto de mas larga data, entre culturas comuni-
tarias y otra cultura mercantil y colonial de estado sobrepuesto y aparente.
Apostaron, asf, a una descomposicién de los monopolios de la economia y
la politica, y a la renovacién de la Bolivia plebeya y comunitaria.”

Garcia Linera exhort6 volver a leer El Capital y al capital, una y otra
vez para rastrear desde sus niveles mds corpusculares lo que esta mons-

% Garcfa, Alvaro; Gutiérrez, Raquel; Prada, Radl; Tapia, Luis. El Retorno de la Bolivia
Plebeya. Comuna. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2000: 119-129.
% Ibid., pp. 157-184.
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truosidad es. Desde esa posicién radical y vivencial analizé el valor de uso
y su determinacién social, delimitando su estudio al sefialar que la Forma
General Comunal y la Forma General del Valor (mercantil) de la organi-
zacion de la vida social son dos de estas modalidades en las que el valor
de uso se socializa entre las personas como productoras y consumidoras.
Escudrifiar los principios elementales ordenadores y los limites contradic-
torios que alumbran las posibilidades de su superacion es el objeto de este
trabajo.

Garcia Linera crefa que hay una forma civilizatoria del valor. De ma-
nera inusual y acudiendo a Isaac Rubin, realiz6 un viraje en el entendimien-
to y jerarquia entre valor de uso y de cambio. Se interrogé sobre si es el va-
lor una categoria social del régimen mercantil o propia de las distintas for-
mas historicas del trabajo social. Con Rubin respondié que hay diferencia
entre el trabajo socialmente igualado, propio de los més diversos regimenes
de produccién, forma general en que los productos son portadores de una
sustancia comun social unificada y, por otro lado, el abstracto que seria
la forma del trabajo social igualado existente en una economia mercantil,
donde el abstracto permite que el trabajo de los individuos adquiera un
cardcter social s6lo cuando su trabajo es igualado al resto de los trabajos,
por lo que seria la sustancia del valor y el valor seria s6lo una categoria de
la economia mercantil, prolegémeno con el que prepard bases para brindar
explicaciones de fondo sobre la forma comunal del valor.!®

“...lo que significa que el producto del trabajo sin haber perdido ne-
cesariamente su forma social de utilidad comunal anterior, se halla subdi-
vidido en una porcién que queda para el uso de los productores directos
como modalidad de la circulacidn indirecta del producto comunal entre sus
integrantes; y otra que queda para la puesta en circulacién simbdlica, festi-
va, generosa o equivalente con los demds miembros de la comunidad... Sin
embargo, ambas en el inicio forman parte del mismo contenido social del
producto comunal. Es sobre esta diferenciacién que posteriormente puede
darse la escision entre lo familiar y lo comunal-social, en la que la parte
de los productos que circulan entre los miembros de la comunidad o entre
parientes, estd regulada porque han asegurado previamente por lo menos,
la cantidad minima indispensable para su propia reproduccion...” %!

100 Garcfa Linera, Alvaro. (Qhananchiri). Forma Valor y Forma Comunidad. Chonchocoro.
No registra Editorial. La Paz. 1995. XXVI: 10y 21.
101 Tbid., p. 40.
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Profundiz6é atin mds sobre las que denomind fuerzas productivas
simbdlicas como el lenguaje, el ceremonial y la festividad comunal; la re-
ligiosidad en ciertas circunstancias productivas, la convivencialidad y la
generosidad comunal. Luego abarcé consideraciones sobre la Nacion a
partir de la forma valor.

“En lo que respecta a las determinaciones sociales de las formas na-
cionales que han antecedido a la forma burguesa, especificamente la forma
comunitaria que tiene como célula productiva minima a la familia nuclear y
maxima a las propias comunidades interconectadas, vemos que la extensién
social del valor de uso, de las formas de apropiacion de la naturaleza para
satisfacer las necesidades primordiales del individuo, estdn restringidas a
la propia comunidad o a las comunidades cercanas asociadas que, por lo
general, se presentan como extension familiar unas de otras o de socialidad
de reproduccién material (posesién relativa de tierras, trabajos comunes,
circulacién de productos, técnicas sociales, etc.), humana (territorio de cir-
culacién de las mujeres) y cultural. Este es el &mbito fundante abstracto de
la posible construccién nacional antigua”.!%

De acuerdo a Garcia Linera, la forma de organizacion social general
reproductiva minima, necesaria, real, imaginaria y potencial es la asocia-
cién de comunidades, pues la referencia de identidad social del individuo
es basicamente su comunidad, que enriquece sus fundamentos y proyecta
su irresistibilidad sobre los individuos, condiciones sobre las que si se pue-
de levantar una forma secundaria de organizacién social ya nacional sobre
una realidad previa, de territorialidad que abarca modalidades politicas,
cohesion lingiiistica, histérica y cultural.

Todas las formas no-capitalistas de construccién nacional tendrian
que partir de esta universalidad comunitaria como materia prima, lo que
para las naciones antiguas es la continuidad de lo propio elevado a su maxi-
ma expresion, nueva identidad y espacio social-nacional sobre lo mejor de
lo anterior, donde lo ancestral del valor de uso es componente directo de la

12 Ibid., pp. 179-180.

“La divisién del trabajo tanto familiar, la base, como comunal, que existe como distribucién
de trabajos entre familias, en su forma natural son sociales, pues ambos se manifiestan como
distribucion del tiempo, segtin las actividades, del cuerpo colectivo que forman; y es esa
division del trabajo local y regional la que les brinda consistencia, perennidad y autonomia
como colectividad reproductiva. Aqui el ambito pleno de realizacién de valor de uso y el es-
pacio de densidad directamente autonomo resultante independiente de la division del trabajo
social-natural, coinciden con el espacio de definicién indispensable de la colectividad que
abarca un conjunto de comunidades”. Idem.
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forma social del producto del trabajo, y que el autor ejemplifica en el ayllu
universalizado o la comunidad social-universal.

Creativamente, Garcia Linera menciond las formas comunales que
han precedido al régimen del Capital, recuperando escritos de Marx sobre
el particular y mostrando también los avatares de una discusion infructuo-
sa en relacion al clasificacionismo oscurantista de cierta vulgata marxis-
ta, que inventd descabellados feudos y extrafios esclavismos salpicados de
forzados comunismos estatalistas, cuyo tinico fin habria sido, en su criterio,
justificar la inevitabilidad progresista del capitalismo puro.

Muy consecuente con el resumen esquemadtico presentado con an-
terioridad, Garcia Linera indicé que es en la comunidad agraria donde se
presenta la escision entre la propiedad comunal y la posesién individual-fa-
miliar de la tierra, en transicién a lo que Marx denominé formacién secun-
daria, donde inicialmente se mantendrian ciertas relaciones comunitarias
de ocupacion del suelo, pero en la que la posesion individual ha devenido
en propiedad privada individual, por tanto, sujeta de manera restringida
o abierta a relaciones de cambio-mercantil, agregando que el régimen es-
clavista, feudal y capitalista serian otros tantos momentos de la formacion
secundaria de la sociedad.

Hizo alusién a las decenas y hasta cientos de investigaciones sobre
comunas agrarias por parte de Marx, mostrando las potencialidades con-
temporaneas de estas formas de sociedad comunal, punto de partida y fuer-
za directa para la supresion del sistema capitalista mundial y la recons-
truccion, en condiciones nuevas y superiores, de la comunidad primaria
ancestral convertida ahora de cardcter universal '%

Este autor equipard la forma de comunidad ancestral o arcaica con
la de propiedad y produccién comunitaria e hizo notar que en el trabajo de
Marx, el andlisis de estas situaciones se remonta varios siglos atrds inclu-
yendo periodos posteriores a la conquista violenta y la colonizacién en las
mds distintas regiones del planeta y, por ello, se habla de tipos primarios,
secundarios y terciarios como resultado de la abstraccién; aunque no por
ello incoherentes o sin sentido, sin devolvernos al continuum ya desechado.
Es importante remarcar que en la fase primaria de la propiedad comunal,
ésta era trabajada tanto individual como colectivamente.

103 Tbid., pp. 196-205.
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“Para entender algunas de estas caracteristicas de la forma comuni-
dad ancestral, Marx distingue dentro de ellas tipos primarios, secundarios,
terciarios, etc., que si bien resultan de un proceso de abstraccion de la rea-
lidad inmediata, son ya una sintesis expresiva directamente vinculada a
la especificidad de las sociedades concretas estudiadas. En los Grundrisse
Marx sefiala dos rasgos bésicos que diferencian a dos tipos de la forma
comunal arcaica o ancestral: la primera es la referida a que la propiedad
comunitaria es trabajada independientemente por cada familia y sélo en
parte también comunitariamente, mientras que en otras sociedades se las
trabajard mayoritariamente de manera comunal... La segunda caracteris-
tica...al interior de la forma ancestral, si es en cambio reveladora... Esta
diferencia se refiere al hecho de si la propiedad y el trabajo comunitarios
tienen un origen directo por desarrollo propio de la colectividad agrupada
en torno a la agricultura o si, en cambio, han sido introducidos por otros
pueblos que los conocen y los generalizan entre poblaciones que no los
practican...” 104

A partir de ello, nos mostré que la forma Comuna Agricola o rural
es la comunal que mds estudié Marx y la mds importante histéricamente,
tanto por su extensién geografica como por su perdurabilidad en el tiempo,
especialmente en referencia a la India, a veces confundida con la forma
arcaica o ancestral de la India antigua.

Resulta revelador el criterio de Garcia Linera en sentido de que en
los Grundrisse (ocho voluminosos cuadernos que fueron el esbozo de El
Capital), la Comuna Agraria aparece confundida con comunidad arcaica,
la asidtica, y también con otra designacion especificamente regional, la ger-
madnica, calificativos que en afios posteriores, preparando El Capital, ten-
drén significativa transformacién con Marx, como habria sido el caso de la
propiedad comun naturalmente originada, después designada como forma
ancestral o arcaica, ya ubicada en la profundidad de la historia social de los
pueblos mds diversos como los romanos, los germanos, celtas, rusos, esla-
vos, indios, lo que en cierta manera refuerza la inclinacion presente en los
Grundrisse de sefialar a la forma de propiedad y trabajo comiin no como
una especificidad asidtica o incdsica, sino como un momento general de la
organizacion social-productiva de la humanidad que en su segundo tipo nos
acercaria conceptualmente a la época de la formacion del Estado .

14 Ibid., pp. 210-211.
195 Tbid., pp. 214-215.
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Garcia Linera reforzard lo ya registrado con anterioridad en este texto en
sentido de que la Comuna Agricola emergié del desarrollo y extincién de la
Forma Comuna Ancestral y fue sustituida por formas con propiedad privada
de la tierra, pudiéndose entender también que la Comuna Agricola es un tipo
mds reciente de la formacion arcaica de la sociedad; pero también la més mo-
derna de la propiedad comunal de la tierra, ubicada en la formacion primaria de
la sociedad humana. Proseguira la época de la propiedad privada con todas sus
variantes conocidas como formacion secundaria de la sociedad.

“La época de la propiedad privada recibird a su vez el denominativo
de formacién secundaria de la sociedad, con sus diferentes gradaciones o
formas que culminan con la moderna propiedad mercantil-capitalista de las
condiciones de produccion. La Comuna Agricola, forma dltima de la confi-
guraciéon comunal de la sociedad, puede ser vista entonces como momento
de transicion de la forma de propiedad comunal a la forma de propiedad
privada de las condiciones de produccién en la sociedad”.!%¢

Garcia Linera, que prefiere referirse a Marx y no a Engels sobre la
materia, nos habla de las comunidades hordicas, que el autor de El Capital
caracteriza como basadas en la familia y en su ampliacién como tribu, en
torno a la comunidad de descendencia consanguinea, lengua, costumbres,
etc., pero en otras fuentes también las mira con promiscuidad, sin familia.

El autor también se refirié a la comunidad ancestral o arcaica y a la
comuna rural o agraria. En la primera no habria existido reparticion de
productos entre familias, pues todos se comportan como funciones de un
trabajo global. En la comunidad agricola, en cambio, se efectda una sepa-
racién entre la produccion, el trabajo y el producto comunales. La tierra era
comunal, el trabajo es comunal y mayormente familiar, y el producto es
distribuido entre las familias.

En estas condiciones ultimas, Garcia Linera hace notar que el ritual
y la ceremonia no son algo dado y perdido por ser un gasto, porque no son
una prodigalidad sin sentido, ya que no por criticar la proyeccion de la
l6gica del valor en la economia comunal que realizan ciertos marxistas, se
puede negar la existencia de una propia légica interna en la comunidad, ya
que la prodigalidad con los dioses es la reactualizacion de un proceso de
circulacion de placeres y alimentos simbdlicos que garantiza la continui-
dad de la vida material universal.

196 Tbid., p. 217.
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Y abundé en mas detalles, esta vez sobre la denominada Comunidad
Arcaica de Segundo Tipo, diferenciada de la Comunidad Ancestral. Indicé
que mientras en esta ultima la propiedad y la posesion coinciden bajo la
forma de propiedad comunal, en la Comunidad de Segundo Tipo se da la
separacion entre la propiedad nominal del Estado, del soberano y la pose-
sion comunal , situacion de economia comunal donde comienza a funcionar
una forma econémica de ejercicio del poder de los no-productores me-
diante la renta de la tierra en trabajo (forma originaria de plus trabajo), en
productos y en dinero, formas estatales que no afectarian la realidad intima
del proceso de trabajo inmediato, pero si la realidad social del proceso de
produccién y reproduccién material de la entidad comunal.

Garcia Linera reconocié que una caracteristica econémica de todas
las comunidades ancestrales e indigenas fue la combinacién de propiedad
comunal de la tierra con trabajo y usufructo familiar, es decir, lo que ca-
lificé de fructifero dualismo inherente entre lo comiin y lo individual, in-
clinado histéricamente después hacia el polo individual, aunque un tanto
forzadamente.

Indicé que las parcelas familiares no son propiedad privada en el sen-
tido moderno de la economia mercantil, sino propiedad de toda la familia
que perdura con ella unida o separada, sin recaer en relaciones contrac-
tuales y su transformacién en mercancia, por lo que la propiedad familiar
como forma de realizacion de la propiedad comunal es patrimonio familiar
con apropiacion sustentada en un orden especificamente comunal de la re-
produccién social .l

Por eso, Garcia Linera, como al principio, opinaba que la circulacién
de productos en la economia comunitaria se basa en la produccién de bie-
nes de uso, que realizan su utilidad social consuntiva y simbdlica, razén
por la que los bienes de uso como tales no son solamente cosas, sino que
adquieren valor moral, sentimental y religioso, y son parte de la identidad
comunitaria.

“Esto significa que en la circulacién de los productos en toda la eco-
nomia comunitaria que estd basada en la produccion de valores de uso, ellos
circulan socialmente como valores de uso que sostienen y realizan la utili-
dad social (consuntiva, simbdlica) de los productos... En el capitalismo, en
el proceso de circulacién, el valor utiliza como pretexto al valor de uso del

07 Tbid., pp. 265-292.
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producto para realizarse y existir como sustancia social de las relaciones
entre los hombres a través de las cosas. En la economia comunitaria, es el
valor de uso potenciado socialmente el que se expresa a través del cuerpo
consuntivo césico o simbdlico del valor de uso del producto del trabajo. De
aqui el amplisimo margen moral, sentimental y religioso que porta y regula
cada uno de los procesos de circulacién de bienes en la economia comuni-
taria en general y en la Comunidad Agricola en particular. La profundidad
de la identidad comunal va encima del producto en circulacién”.!%®

Resaltamos por eso que Garcia Linera recuperd el denominativo de
circulacién simbdlica de Baudrillard, sin dejar de reconocer que los bienes
materiales circulan para satisfacer necesidades de consumo, ya que esta in-
cesante articulacion de intercambios simbolicos es la especifica forma so-
cial de accesibilidad a los medios de vida por miembros de la comunidad.

Asi, si la circulacién de productos sélo es parcial y se podria dife-
renciar entre producto necesario consumido por sus productores directos y
producto excedente que circula en la comunidad, diferenciacién abstracta,
pues aquf hasta el plus producto resultaria de naturaleza comunal y a su tur-
no, serdn resultados posteriores para garantizar la continuidad del proceso
productivo de la familia nuclear, una circulacién de los productos de la co-
munidad en la comunidad, pero no para satisfacer necesidades inmediatas,
sino mas bien para la creacion de sociedad.

En referencia a don y reciprocidad, redistribucién y otras modali-
dades caracterizadas como propias de sociedades ancestrales e indigenas,
Garcia Linera, que no profundizé sobre el particular, las consider6 prdc-
ticas circulatorias, diferenciadas de la circulacion mercantil porque no
pierden su cualidad de bienes de uso. Se trataria de la entrega de un bien o
de una ayuda mds o menos desinteresada, sacrificio por la socialidad como
finalidad central.

Consideré con Meillasoux que la variante mayoritaria de esta for-
ma de circulacién seria el intercambio diferido de bienes idénticos, sea de
alimentos contra alimentos en el ciclo agricola, esposas contra esposas en
el ciclo matrimonial. Reconocerd que lo mds cercano al intercambio de
equivalentes es la reciprocidad denominada equilibrada, mientras que la
reciprocidad negativa se realiza con la explicita intencién de incrementar
los objetos poseidos frente al otro.

198 Thid ., p. 303.
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Cuando el circuito de reciprocidad no se da entre productores in-
dependientes que forman parte de la comunidad e intervienen jerarquias
intercomunales, econémicas, politicas y religiosas, la reciprocidad las per-
petiia legitimando relaciones de explotacion y sometimiento, mediante di-
cha generosidad redistributiva por concentracién de excedentes comunales
destinados a los miembros menos afortunados y consumo colectivo festivo,
de todos modos institucionalizando en una elite el control y la relacion de
poder social, quedando encubierto el hecho de que los adelantos que reci-
ben las familias productoras de parte de la autoridad no son el producto
del dador (la autoridad), sino la simple devolucion del propio producto del
productor, dirfamos que en busca de fidelidad hacia la autoridad.

El tributo por la posesién de tierras comunales seria segtin este autor una
forma pervertida de las relaciones de reciprocidad que expresan y esconden
relaciones de explotacion y dominio despdtico,representan desarrollos mani-
pulados, degenerados, de esta forma de circulacion de riquezas sociales ex-
ternas cobijadas bajo la apariencia esquiva de reciprocidad, de generosidad.
Por lo demds, no es en absoluto extraiio que este tipo de relaciones sociales
surja en medio de una creciente e inexorable subsuncion global de la entidad
comunitaria, de la circulacion de sus productos y luego de la propia actividad
productiva, a relaciones mercantiles de comercio y de produccion.'”

Garcia Linera, ya sobre la formacién secundaria de la sociedad, con
desarrollo y consolidacién de la propiedad privada de las condiciones de
produccién, sostuvo:

“...la superioridad pervertida de la nueva civilizacién sobre la an-
cestral, radica en su universalidad totalizadora que encumbra al hombre y
sus potencias laborales-cientificas como patrimonio comun-universal, pero
enajenado de sus propios creadores de carne y hueso, de los productores...
Esta totalizacién universal s6lo puede ser superada por otra totalizacién
igualmente universal desenajenada, des-cosificada que restituya al hombre
concreto-real, al hombre y mujer trabajadores el dominio de sus fuerzas
universales creadoras, de su versatilidad multifacética... De lo que se trata
es de producir... en otros términos, de proyectar la forma de comunidad an-
cestral local en la intercompenetracién universal contemporanea de la acti-
vidad creadora-productiva y consuntiva de la sociedad... Esta monumental
obra de reconstruccién de la comunidad ancestral en una forma superior
del tipo arcaico hoy en dia se hace posible gracias a las contradicciones que

199 Tbid., pp. 304-318.
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hace brotar el mismo régimen que busca aniquilar las formas comunales:
el capitalismo como sistema mundial, ya que su contemporaneidad con las
formas comunales permiten a estas dltimas apropiarse de sus frutos... sin
someterse al modus operandi de la produccién capitalista...”.1t0

Todo lo revisado y sustentado muestra que es desde Marx y el marxismo
que podemos recuperar un cuerpo teérico y metodolégico de generalizacion a
partir de la empiria campesina e indigena, logrando explicaciones, lecturas e in-
terpretaciones adecuadas y coherentes, validadas y, por lo tanto, cientificas, para
entender la estructura, el funcionamiento, papel, funciones y tendencias de las
economias campesinas, independientemente o yuxtapuestas como lo estuvieron
ancestralmente o lo estdn actualmente. Se trata, sin duda, de uno de los espiritus
de Marx, el espectro campesino e indigena, al que nadie ain puede enterrar
completamente y reaparece para mostrarnos el camino de la ciencia, esta vez
enfrentado a nuevas utopias campesinistas e indigenistas tipo Temple, o como
ayer lo hiciera frente al socialismo utépico de raigambre obrera como Owen,
Fourier, Saint Simon, Campanela, o al anarquismo de Proudhom y Bakunin.

La publicaciéon Democratizaciones Plebeyas de 2002 alberga el tra-
bajo Multitud y contrapoder de Raiil Prada, quien ya preocupado por el rei-
terado exclusivismo andinista en las interpretaciones, comenzé precisando
que se habla de paises andinos por la relacién de éstos con las sociedades
arcaicas antiguas; pero se tiene que incluir con propiedad a las formacio-
nes sociales arcaicas amazonicas y chaquerias, recurriendo a Clastres en
su conocida designacion de tipos sociales como las tltimas enmarcadas
como sociedades contra el Estado, que por otra parte encajan muy bien en
el conocido y s6lido sentimiento anarquista de Prada, que al referirse a las
sociedades de la Amazonia y el Chaco, las califica de arcaicas y que mds
que némadas en verdad se pueden tomar como itinerantes.

Creativamente, Prada sostuvo que asi como la crisis es el método de
conocimiento de las formaciones sociales abigarradas, por la via de la emer-
gencia, por otro lado, la redundancia cultural se presentaria como un método
de interpenetracion de sociedades fragmentadas y diseminadas, articuladas
al modo barroco,y como procedimiento colectivo de unificacion imaginaria
y simbdlica de naciones convergentes,complejidad que no se puede resolver,
nos dice, sino a partir de una lectura cultural de la democracia'''.

10 Tbid., pp. 318-335. 3
" Gutiérrez, Raquel; Garcia, Alvaro; Prada, Radl y Tapia, Luis. Democratizaciones Plebeyas.
Comuna. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2002: 80-82.
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Utilizando categorias demograficas conocidas en su produccion de
profundas bases foucaultianas, propuso ver las cartografias del ayllu en
un sentido muy diferente y critico al de antropdlogos y etndlogos, como
una reduccion toledana ya fragmentada por la Colonia. Segtin €l, el ayllu
debiera ser visto en un sentido genealdgico como retorno reiterado a las
procedencias independientemente de cronologias, especialmente las colo-
niales y las de la modernidad, como organizacién social precolonial, don-
de no eran numerosos, tenian un sentido antiestatal, para lo que acudian
a jefaturas de clan rotativamente, con forma asambleista de democracia
comunal, muy parecida a la griega, contraponiéndose a ciudades Estado
como Cuzco y Tiwanacu, como al Tawantinsuyo. Como los intelectuales
aymaras, se refiere a la dualidad o cuatriparticion tetraléctica, como forma
de organizacién y encuentro (tinku) territorial.

“El ayllu, la comunidad arcaica, la constituida por las relaciones pri-
mordiales, las pasiones y los deseos colectivos de los primeros clanes. El
ayllu, no tanto en el sentido que entienden los antrop6logos. Los etndgrafos
y etndlogos parten de un referente histérico ya fragmentado por la Colonia,
entienden por ayllu la comunidad parcelada del Rey Toledo, la reduccion,
lo que llamaban pueblos de indios a diferencia de las ciudades que eran
fundaciones espafiolas. El ayllu de los antrop6logos es la reduccién tole-
dana heredada hasta nuestros dias. El ayllu en el sentido genealdgico es
el retorno reiterativo a las procedencias, con independencia de los crono-
gramas sociales, sobre todo los coloniales y republicanos de la moderni-
dad... Antes de la Colonia los ayllus no eran numerosos... El ayllu es una
sociedad contra el estado... por todos los medios a su alcance... cuando
recurre a los mandos rotativos o a las confederaciones de jefaturas... Pa-
rece ser que el ayllu se contrapone a las ciudades estado como el Cuzco y
antes Tiwanacu... del incanato... Por ejemplo la conocida dualidad o més
bien cuatriparticion, tretraléctica, que parece configurar el ayllu se puede
tomar como una forma de organizar el encuentro, el tinku, pero también
una forma de lograr las alianzas y el movimiento territorial. La fuerza ética
del ayllu radica en ser una sociedad contra el estado, su fuerza imaginaria
reside en ser una sociedad politeista... La fuerza colectiva del ayllu per-
manece en su forma democratica asambleista, es decir, reside en la demo-
cracia comunal. En esto la democracia del ayllu se parece a la democracia
griega, es asambleista, reline a la comunidad en torno a la concurrencia de
la palabra...” !

"2 Tbid., pp. 86-92.
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Completard su interpretacion sobre territorialidad indigena de una
manera especialmente particular y inica, como una vision tan peculiar que
de corresponder evidentemente al ideario y praxis indigena y poder veri-
ficarse y validarse con los sujetos en cuestion, no solamente podria resol-
ver todos los diferendos socio-territoriales en cuestion hoy en el pais, sino
también en el marco de la Asamblea Constituyente y del Poder Ejecutivo,
via Instituto Nacional de Reforma Agraria (INRA), y ademds, y esto el lo
mds significativo, en total armonia con las elites dominantes, que ostentan
la propiedad y posesioén de los mayores espacios territoriales y tierras en
Bolivia.

Con la postura de Prada con respecto a la territorialidad que veremos
a continuacion, la cuestién territorial ya no es problema, menos un asunto
de poder, sino de visiones e intersubjetividades segmentarias. Para él, pues,
la comprension implicita del territorio reclamada por los indigenas es in-
conmensurable, no se mide ni se limita, darfa lugar a imaginar multiples
territorialidades, donde lo determinante esta en la cantidad de movimien-
tos corporales que obviamente en una sociedad tan dindmica y migrante,
es fabulosa en lo que se refiere al mapa de recorridos, que finalmente se
expresardn en los mapas de las familias en el espacio y en el tiempo, por
lo que se puede leer al ayllu, mejor aun al territorio del ayllu, en su fextura
en el entramado familiar,y no observar por tanto dicha territorialidad indi-
gena demarcando un hito o una demarcacioén geografica como se ha hecho
en los ayllus del norte de Potost o en algunas comunidades indigenas del
oriente boliviano, que nosotros podemos leer como refiriéndose a las Tie-
rras Comunitarias de Origen (TCO) e incluso a los territorios indigenas,
interpelados por Prada, cuestion sobre la que retornaremos en un anélisis
mds pormenorizado.

“;Cudl es la cuestion del territorio? ; Acaso demarcar un hito? ; Atri-
buirle al ayllu una demarcacién geografica, como se ha hecho con los ay-
Ilus del norte de Potosi? ;Asi como se ha hecho de alguna manera con
delimitaciones territoriales de base de algunas comunidades indigenas del
oriente boliviano? ;Es esta cartografia estatal el territorio?... De manera
diferente, la comprensién implicita del territorio reclamada por los indi-
genas es inconmensurable, no se mide ni se limita... habrfa que imaginar
que se dan como multiples territorialidades... Los otros territorios no estdn
conmensurados, no estdn dibujados, no estdn asimilados por el Estado...
La cantidad de movimientos corporales y, por lo tanto, de agenciamientos
multiples, es fabulosa en lo que se refiere al mapa de recorridos... Uno de
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esos mapas puede remitirse a las conexiones de las familias en el espacio y
en el tiempo... Podemos comprender que el ayllu, en este caso, el territorio
del ayllu, se textura en el entramado familiar. Después de la revolucién de
1952 y de la Reforma Agraria algunos sociélogos suponen la desaparicién
definitiva del ayllu. Ciertamente alrededor de 3.000 comunidades recono-
cidas... por el Censo de 1950 practicamente desaparecen... También se
considera que una significativa presencia de los ayllus se encuentra en el
norte de Potosi. Sin embargo, hay que anotar que esta apreciacién se basa
en un criterio formalista y restringido del ayllu... La revolucién mestiza de
1952 no ha podido abolir la arcaica herencia comunitaria”.

De acuerdo a Prada, la cultura es el eterno presente, pues el tiempo
es ciclico, lo que debemos tomar en cuenta también cuando hablamos de
coyuntura, de la condicion transtemporal del tiempo, invitando de esta ma-
nera a pensar la coyuntura de los iniciales afios 2000 y las movilizaciones,
fuertemente ligada a toda la historia de las luchas de los pueblos nativos
por su liberacion, considerando dos planos del presente: el emergente y el
procedente, el primero desde la “Guerra del Agua” hasta la marcha indige-
na por la Asamblea Constituyente; y el procedente como el que se actualiza
con la emergencia del hoy con la antigiiedad de los acontecimientos, con
la arqueologia de los acontecimientos, sus estratificaciones y sedimenta-
ciones, su fundamento, arcaismo, nacimiento, su espesor sinuoso, en su
resonancia temporal, que Prada vio como la duracién de los eventos, como
su edad.!’?

Observé ejes primordiales de las contradicciones inherentes a la for-
macioén social boliviana abigarrada y barroca, como calificaban Zavaleta
y Tapia, en la descolonizacién del sentimiento indianista y en el campo
social como lucha de clases, entre la soberania nacional y las transnaciona-
les en relacidn a la propiedad de los recursos naturales, sin descartar el eje
anticapitalista, que quizds es el que atraviesa de modo revelador todas las
anteriores contradicciones,y donde se puede ver que lo que estd sucedien-
do es la absorcion de lo politico por lo social '™

Concluy6 Prada, con otros autores de su predileccion como Hardt y
Negri, que el imperio no es la continuidad del imperialismo ni la exten-
sién de los estado-nacidn, no es la fase final aunque puede ser la finalidad
del capitalismo, que se enfrenta a la multitud como energia social en mo-

113 Tbid., pp. 93-94.
14 Ibid., p. 116.
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vimiento, alteridad total del imperio, puesto que la modernidad crea su
premodernidad y su postmodernidad, atravesdndolo todo al globalizarse
y universalizar sus valores, a la vez de crear sus alteridades y otredades.
Lo habria hecho mediante su expansién colonial y lo hace a través de su
intensificacién postcolonial.

Analizamos a continuacién el pensamiento de uno de los miembros
mds activos, agudos y penetrantes de Comuna, quien seguramente es el que
con mayor reflexién y continuidad expuso en sus trabajos. Se trata de Luis
Tapia y del libro El Retorno de la Bolivia Plebeya y recuperamos para esta
parte su trabajo La densidad de la sintesis.

Hay un predmbulo que nos interesa en Tapia como marco para sus
ideas sobre ancestralidad e indigenidad. Empezara refiriéndose a La re-
organizacion del pasado y las formas de olvido, ddndole el mayor papel
al nacionalismo en sus diversas modalidades y épocas porque seria el que
logré imponer aquello como memoria histdrica. Precisamente, el neolibe-
ralismo apareceria como emergencia de la crisis de ese nacionalismo en el
sentido de contar con las posibilidades anotadas, periodo neoliberal que
sin embargo no contiene una dimensién nacional, porque segin Tapia ya
no hay historia, sino un tiempo desnudo en el que se combina una serie de
variables cuantitativas. Nos dird que e/ cdlculo racional sustituye a la cons-
truccion nacional, el mercado a la historia... porque olvidar seria parte del
aprendizaje. Hard notar también cdmo en este proceso parte de la izquierda
olvidé su cultura politica, su memoria y se puso a aprender neoliberalismo,
sin compromisos ni emancipacioén social; un olvido del socialismo como
modelo de sociedad y Estado, pero también como historia de luchas.

Después escribird sobre el katarismo y los pueblos indigenas de tie-
rras bajas, que habrian estado experimentando la separacién y distancia-
miento de una revalorizacién de si mismos y un reclamo de reconocimiento
como movimientos integracionistas. Nos dijo que la reforma via integra-
cion y reconocimiento, autonomia y respeto en la integracion, parece ser
el proyecto. Fue muy critico de los discursos multiculturales sin historia y
politica mestiza, barniz superficial de una sintesis unidimensional y dog-
mdtica de tipo neoliberal, porque a veces las cosas se nombran para des-
articularlas y no para articularlas, ya que en su clandestinidad o exclusion
se hacen peligrosas.'"’

115 Garcia, Alvaro; Gutiérrez, Raquel; Prada, Rail y Tapia, Luis, ob. cit., pp. 55-79.
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En Democratizaciones Plebeyas de 2002, Luis Tapia incorpord su
produccion sobre movimientos sociales, movimiento societal y los no lu-
gares de la politica. Indicd que las sociedades no dejan de moverse en
el tiempo y en paises multisocietales como Bolivia no todas las fuerzas
se mueven en la misma direccion. Mas bien, lo caracteristico de un mo-
vimiento social es que no tiene un lugar especifico para hacer politica,
porque es un tipo de configuracion nomada de la politica, olas de agitacion
y desorden, desplazamiento de los lugares institucionalizados politicos, no
movilizaciones de parte de la sociedad civil contra el Estado, sino accion
colectiva critica del Estado y la sociedad civil también y que surgen cuan-
do no se realizan reformas integrativas y redistributivas.

Sobre las formas de la accién colectiva en Bolivia, Tapia habl6 de
reformas del Estado y de la sociedad como nuevos movimientos, ya que
segln su lectura fue al principio de los 90 que cambié la composicién de
la politica nacional, con nuevas formas de organizacién y representacion
regional e intercomunitaria, no para reformar el orden social y politico de
instancias de las que forman parte orgdnica, sino como accion de otras
sociedades subalternizadas por la colonizacion, que se mueven para refor-
mar las estructuras de la sociedad dominante, como movimiento social y
politico anticolonial M®

En ese marco trabajé el nicleo de las movilizaciones de septiembre
de 2002, no como emergencia de un nuevo movimiento social, sino mas
bien de la movilizacion de las estructuras sociales y politicas mds antiguas
en el pafs, esta vez con identidad campesina e indigena simultdneamente,
donde lo indigena no solo tiene una connotacion étnico-cultural sino tam-
bién nacional. Para Tapia, ello indicaba que no sélo se estd moviendo una
parte de la sociedad sino otra sociedad, expresiéon de las relaciones colo-
niales, con planteamientos ya no entre iguales, sino entre representantes de
distintas naciones, donde se pone incluso a la orden del dia la lucha por una
autonomia nacional aymara-quechua, pero ya no en el plano de guerrillas
indigenas, sino como estrategia de levantamientos, desde las partes al todo,
desde las reformas al cambio global.

Tapia sugirid utilizar el concepto de movimiento societal en dos nive-
les: uno para el de una sociedad en su conjunto como movimiento de una
totalidad social y el otro como movimiento social y de una parte de una

11® Gutiérrez, Raquel; Garcfa, Alvaro; Prada, Radl y Tapia, Luis. Democratizaciones Plebeyas,
ob. cit., pp. 33-51.
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sociedad en el seno de otra, que es el tipo de complejidad que se constituye
en formaciones abigarradas como Bolivia y también en un movimiento
social tanto en relacién a la sociedad dominante como a la dominada, que
también serd reformada producto del conflicto de que se trate. Nos dijo que
en una sociedad abigarrada o multisocietal, cuando se constituye un mo-
vimiento social con base en uno societal, aparecen los no lugares de la po-
litica en la medida en que el sistema de partidos devalia la representacion,
deliberacion y solucién de los principales problemas, abriéndose casi de
manera permanente espacios politicos paralelos cambiantes, discontinuos
y polimorfos, que seria mas un campo de fuerzas que un lugar de la politica;
aunque previé que con los resultados electorales del 2002, la lucha de cla-
ses reingresaria al Parlamento y podria tornarse nuevamente en un espacio
de institucionalizacién de la misma.

Apuntd de manera interesante cierto paralelismo entre el MAS del
2002 y la socialdemocracia europea, y escribié que el voto del MAS es bd-
sicamente un voto de trabajadores, como trabajadores, por un partido de
trabajadores. El MAS ha hecho, en las condiciones historicas y culturales
del pais, el camino politico de la socialdemocracia cldsica, es decir obrera,
que ha surgido de los sindicatos que han financiado la organizacion de un
partido que los autorepresente en el Parlamento y pueda llegar a gobernar el
pais, como ha hecho durante una buena parte del siglo XX en Europa.'"’

En La Condicion Multisocietal-Multiculturalidad, Pluralismo, Mo-
dernidad (1998-2002), también de 2002, Tapia reforz6 conceptos y agregd
otros muy ttiles para la comprensién de nuestra realidad, en los términos
de ancestralidad e indigenidad que nos interesan. Profundizé el concepto
de abigarramiento social como una sobreposicion de diversos tipos de so-
ciedad que coexisten de manera desarticulada, estableciendo relaciones
de dominacion y distorsion de una sobre otras, producto del colonialismo,
que no serd suprimido mientras persista algiin margen de abigarramiento.
Estarian sobrepuestos, pues, diferentes tiempos histdricos y civilizaciones
en un mismo espacio y tiempo cronoldgico, expresiéon de lo abigarrado
como heterogeneidad mal compuesta por la dominacioén. Tapia incorpord
una nueva figura, lo multisocietal, que la piensa y articula como deviniendo
de lo abigarrado:

“...lo multisocietal contiene el primer rasgo de lo abigarrado, la co-
existencia y sobreposicién de diferentes sociedades o matrices de relaciones

"7 Ibid., pp. 60-70.
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sociales de diversa cualidad y tiempos histdricos, pero no necesariamente
lo segundo y definitorio de lo abigarrado, que es el cardcter desarticulado
y de dominacién mds o menos colonial de la sobreposicién. Se han orga-
nizado estados con un formato institucional monocultural en territorios en
los que coexisten diversos modos de produccion, culturas y estructuras de
autogobierno y autoridad local y regional, que no corresponden al estado
supuestamente nacional, pero que tampoco se articulan y sintonizan con los
procesos politicos nacionales porque no son reconocidas. En ese sentido,
creo que la condicién mas fuerte y frecuente no ha sido la de estado-nacién
sino la de paises multisocietales... Un estado-nacién en condiciones de
abigarramiento es una situacién de multiculturalidad desigual. Hasta hoy
lo multisocietal ha sido predominantemente abigarrado. La otra posibilidad
es que sobre la base o situacidn abigarrada que la historia colonial y semi-
colonial ha producido, se pueda reconstruir un pafs, que ya es multisocietal
reduciendo y eliminando las relaciones coloniales entre las sociedades y
culturas contenidas... Una democracia multisocietal o compuesta reduce el
abigarramiento sin eliminarlo totalmente...” .18

Tapia aconsej6 con base en todo ello que si se quiere mantener el
cardcter multinacional de una forma de gobierno, deberia hacérselo via Es-
tado o gobierno confederado con capacidad de legislacién y autogobierno
local, limitado por pertenencia a una instancia mayor. Nos dijo que es mds
factible construir estados multinacionales sobre la base de preexistentes
estados nacionales o naciones autogobernadas, porque en su entendimien-
to, la existencia de diversidad de culturas y naciones no convierte en multi-
cultural ni mucho menos en multinacional a un Estado.

Para Tapia, un Estado multinacional debe contener las formas politi-
cas de las naciones involucradas o expresar una nueva sintesis, por lo que
vio que un Estado multinacional es mds factible con alguna forma federal
de gobierno. Explico que el caricter multisocietal estd dado por diferentes
tipos de civilizacién. En el caso boliviano se tendria una agraria y la otra
moderna capitalista, con diferentes modos de transformacion de la naturale-

8 Tapia, Luis. La Condicion Multisocietal-Multiculturalidad, Pluralismo, Modernidad.
(1998-2002). Cides/UMSA.. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2002: 10-19.

“Se podria distinguir tres tipos de estrategias y procesos predominantes de construccién de los
estados-nacion: a.- ...en base a la eliminacién de las otras sociedades... EE.UU, Argentina y
Chile, por ejemplo... b.- ...en torno a la cultura dominante, es decir, una unidad monocultural...
c.-...en torno al mestizaje étnico y cultural... al modelo eurocéntrico de sociedad y estado...
paises con cuerpo mestizo, pero sin mestizaje politico... como México y Brasil; pero siguen
conteniendo abigarramiento. d.-...como estados aparentes, Estados sin nacion...”. Idem.
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za en los procesos de produccion. Es vital entender su pensamiento cuando
seflalaba que las naciones son formas que superan el horizonte comunitario
localista y que lo complicado es pretender unir nacionalmente diferentes
civilizaciones y culturas a la vez utilizando sobreposiciones artificiales.

“Las naciones son formas de unificacion politica mds alld de los pri-
marios margenes de la comunidad local. La nacién implica un horizonte
macro...es una ampliacién de lo politico y social para todos... Las nacio-
nes son creaciones politicas realizadas sobre bases culturales ya compar-
tidas previamente o inventadas y vueltas comunes... Una condicién... es
que las comunidades asf unificadas pertenezcan a un mismo tipo de civili-
zacidn, lo cual permite generalizar un mismo tipo de instituciones y poder
a todo el pais. Con diversidad de culturas pero de la misma civilizacién se
hace un poco mads dificil el proceso, pero es posible y hasta puede ser exi-
toso. Lo grave es querer unificar nacionalmente algo que pertenece a dife-
rentes tipos de civilizacién y diferentes culturas a la vez, sin transformarlas
internamente, tan s6lo sobreponiéndolas colonialmente, unas en servicio
tributario de la dominante...”.!"

Tapia planted que en el caso boliviano fue la mestizacién la visién
predominante de nacionalizacion. A partir del 52, la unificacién y articula-
cion politica se ampliaron, pero Bolivia siguio siendo un pais multisocietal
hasta hoy, donde lo multicultural no es un concepto y praxis de todos, sino
demanda y proyecto, lo que se complicaria porque los pueblos subalterni-
zados que se autoproclaman como naciones no habrian tenido un Estado
comprensivo del universo social que pretenden contemplar.

Dicho autor pensaba que en el pais no se ha producido atin un proyec-
to serio de Estado multinacional y multisocietal, con instituciones politicas
de las diferentes civilizaciones y culturas, que no sea monocultural, con
pequeias muestras y afiadidos relativamente amplios de representantes de
otras culturas, como estaria aconteciendo en todos o la mayoria de los di-
seflos sobre la cuestion.

Tapia incorpor6 otro elemento a su andlisis, el de pluralismo como
democratizacion de la cultura, como interpenetracién entre culturas y for-
mas de vida y no s6lo como tolerancia, que vendria a ser magnanimidad
de quienes creen que su presencia en el poder dominante deviene de una
pretendida superioridad de su cultura.

19 Idem.
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Segtn este autor, la diversidad que la democracia quiere tener es plu-
ralismo y no multiculturalidad, a la vez que entiende que lo comunitario en
principio no es pluralista hasta que introduce la democracia en su seno,lo
que implica aceptacién cultural de las diferencias, incluso de las que pro-
vienen de minorias, por lo que cree que pluralismo multicultural es refor-
mismo democratizador, pero rico porque puede incluir como otro resultado
un pluralismo ideoldgico y multicultural en nuestros paises, articulando
complementariamente lo individual con lo comunitario.'?

Nos hablé de la relacion del abigarramiento con una ambigiiedad
morfoldgica o de la forma de las sociedades, sosteniendo que existen varias
concepciones del mundo y lo social, no siempre puras sino transformadas,
porque persisten pertinentemente estructuras productivas y sociales de la
civilizacion agraria y ndmada en el pais, que le sirve para explicar las ruti-
nas del mestizaje.

“El abigarramiento es un tipo de complejidad altamente inorgénica. Produ-
ce formas de mestizaje mas 0 menos extensas, pero que contienen una significati-
va dosis de esquizofrenia, ya que el referente de las creencias, simbolos y costum-
bres no es una nueva fusién completa en si misma, sino fragmentos de diferentes
culturas que no han llegado a producir un sistema de relaciones y estructuras que
sean complementarias, compatibles y orgdnicas unas con otras. Una formacién
abigarrada es un guiiapo de fragmentos. .. El abigarramiento es propio de pai-
ses multisocietales, que resultan de la colonizacién que sobrepone sociedades,
primero a escala continental, y de una forma falaz de unidades forzadas a través
de la fragmentacion producida por las independencias. .. El abigarramiento se
acompafia de una especie de mestizaje inestable y temporal... en esto el mesti-
zaje puede verse o entenderse como formas de reduccion del abigarramiento. ..
Por eso en la condicién de abigarramiento no es posible la construccién de lo
nacional, es decir, producir una identificacién politica general comtin. El abiga-
rramiento es la multiculturalidad conflictiva sin solucién compuesta. Del abiga-
rramiento sale el mestizaje, en algunos casos producto de la descomposicién de
las sociedades dominadas en su ntcleo organizador, a veces como resultado de
un deliberado proyecto de desnudamiento de esa complejidad y articulacion de
una nueva trama cultural compuesta pero homogénea. Esta es la alternativa de
mestizaje en el estado-nacién. Zavaleta pensaba que en las crisis es cuando se
puede conocer mejor las formaciones abigarradas, porque en ellas se revela lo
que cotidianamente las formas aparentes de unificacién no presentan...” %!

120 Tbid., pp. 29-55.
21 Tbid., pp. 60-70.
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Completé su reflexion con respecto a las relaciones y dificultades
entre igualdad politica y diversidad cultural o civilizacional, descartando,
por lo menos para Bolivia, la estrategia de generalizacién u homogenei-
dad politica para todos dentro de los dmbitos liberales modernos, porque
ello exigirfa liquidar todas las formas tradicionales politicas y de autoridad,
cuando la igualdad politica con integracion efectiva y pluralismo politico
multicultural exigirfa un intercambio politico-cultural con sincronicidad
puntual de tiempos histdricos diversos, con institucionalidad diferenciada
de gobierno, incluyendo seleccion de gobernantes por rotacion en los car-
gos y el sorteo, evitando asi monopolios, clientelismo y corrupcién. Pero
también sefald que la igualdad politica es posible cuando hay igualdad
socioeconomica.

Para redondear su pensamiento, sostuvo que el multiculturalismo se
torna en etno y eurocentrismo con el discurso de quienes se sitian en posi-
cion de universalidad y tendrian la capacidad de reconocer y aceptar otras
culturas étnicas al mirarse como modelo, siendo mds bien la clave que en
democracia nadie pueda encarnar ese posicionamiento, con la pretensién
de representarlo todo y a todos.!??

En ese texto de Luis Tapia, el autor madura las ideas centrales que
expresard posteriormente en dos siguientes publicaciones y nos ocupamos
de una de ellas, La Invencion del Niicleo Comiin-Ciudadania y Gobierno
Multisocietal de 2006, muy enriquecedora y valiosa no solamente a nivel
interpretativo sino propositivo.

En medio de conceptos reiterativos; aunque mds afinados y preci-
sos como estructuras categoriales nuevas, Tapia hizo avances como ningtin
otro autor con contenidos para una realidad multicultural como la boli-
viana. Nos introdujo a su obra sosteniendo que el enfrentamiento de los
problemas de diversidad cultural y social del pais no se agotan en su solo
reconocimiento, que puede coexistir con la desigualdad, la discriminacién
y la explotacién ampliada, como sucedid en el periodo del neoliberalismo.

De lo que se trataria es de construir el niicleo comiin que no exis-
te, que sélo puede ser nuevo e inventado, con antecedentes en las luchas
contra el colonialismo, el liberalismo y el capitalismo. Pero no estaba de
acuerdo con una supuesta democratizacién descentralizadora autonémica
tan en boga en el pais, pues mientras no se cambie la forma de produccion

122 Thid., pp. 95-130.
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del poder politico y social, se seguird descentralizando las estructuras del
mismo poder patrimonial, sexista y racista existente.

Calific6 su texto como una trilogia: la igualdad es cogobierno y trans-
critica, y reconstitucién democrética en condiciones de abigarramiento,
entendiendo el concepto de transcritica como deconstruccion de los etno-
centrismos modernos y comunitarios, y una propuesta de contingente re-
constitucion de los sujetos individuales y colectivos en espacios abiertos de
cogobierno y democracia directa.

Se refirié nuevamente a la civilizacién agraria —posteriormente esen-
cial para su andlisis y propuesta— que es compartida por varias culturas
como las quechuas y aymaras, incluyendo a las guarani, pero las poste-
riores a las misiones jesuiticas que las tornan en pueblos sedentarios, con
paralelismos con pueblos de China y paises de Europa, Africa y Asia.

Y es que para Tapia no hay muchos tipos de civilizacion, aunque st
hay una multiplicidad bastante amplia de culturas, ilustrindonos aquello
con el caso de los imperios como el inca o el azteca que habrian sido multi-
culturales, pero no multisocietales; sin embargo, en su conjunto participes
de una sola civilizacién agraria, lo que explicaria la resistencia a dichos
imperios por parte de los pueblos ndmadas. Reiterd que fuera de los tipos
societales agrarios y modernos, en Bolivia existe un tipo de civilizacién
némada, con una diferente concepcién del mundo, relacién con la natu-
raleza, concepcién de derechos, formas de pertenencia a la comunidad, la
sociedad y el Estado.

Analiz6 la complejidad que deviene de lo nacional o lo multinacional.
Desde uno de los pueblos histéricamente subordinados por la colonizacién
se maneja la idea de nacidén aymara afincada en el control de los recursos
naturales y, por otro lado, el proyecto de nacion camba, que también uti-
liza la idea de nacién para disputar el control sobre los mismos recursos
naturales.

Posteriormente, Tapia mostrard que los aymaras no formaban una
unidad politica ni antes del dominio quechua impuesto y organizado por el
imperio incaico, ni después de la independencia, por lo que como ultimo y
difundido concepto, la nacién aymara seria un proyecto politico articulado
por el discurso katarista, haciendo referencia a distintas visiones de nacién
aymara como la de refundacién del Kollasuyo que incluye la reorganiza-
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cion del territorio boliviano en funcién del modelo de organizacién comu-
nitario aymara; o la otra de reforma democratizante en el seno del Estado
boliviano con mayor igualdad, ampliacién de la ciudadania a través de la
inclusioén, de la participacién politica y de la cultura y lengua de otros pue-
blos, mds que nada en educacién, salud e instancias de la administracién
publica y de la justicia.

Relacion6 los principios democraticos con uno de los elementos cen-
trales de su andlisis en todo el texto: la concepcidon multicultural de la ciu-
dadanfa, junto al de pluralismo juridico y la comunidad de derechos, bases
de un orden constitucional con normatividad y derechos provenientes de
diferentes matrices culturales. Es decir, como comunidad de derechos que
comparte fines y valores, rescatando lo que produce unidad y descartando
lo que ha generado desigualdad como comunidad politica y no social, ya
que no se trata de eliminar la diversidad, y como comunidad pluralista de
derechos, para vaciar el centro, generalmente ocupado por la cultura do-
minante, desde la que se integra a las otras culturas tratadas como minorias
de rango inferior.

Esta concepcion de ingenieria compleja también requiere de instru-
mentos complejos para lo que propone utilizar la transcritica, tomada del
japonés Kojin Karatani, a la que Tapia delimité como procesos de conoci-
miento de otras matrices culturales, de sociedades que conocen a otras y
viceversa, y que incluyen la critica, pero no desde una superioridad, per-
mitiendo de ese modo generar el nicleo de la vida politica comiin, sin des-
echar totalmente algunos dmbitos de organizacién social propios de cada
cultura involucrada.

Luego nos dio la composicién y forma de su propuesta, comenzando
por lo central: el nicleo comiin intercultural, cuyo objetivo seria producir y
reconocer igualdad entre pueblos y culturas, y entre miembros de cada una de
las culturas y los pueblos existentes en el pais. La clave de su razonamiento
estarfa en que todo ello estd concebido no razonando en torno a individuos,
sino colectividades. Crefa que en los casos de incorporacién y reconocimiento
juridico de lo multicultural, se ha mantenido la definicién de la forma de go-
bierno central y comtin para todo el pais y, sobre todo, la concepcién de dere-
chos con eje en el individuo. Un ejemplo seria contemplar usos y costumbres
manteniendo la desigualdad juridica de las culturas y sociedades, mostrdndose
contrario a pensar esquemas de igualdad como individuos y, peor, ante la ley
de otros o generada por los intereses y culturas dominantes de otros.
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Propuso reconocer la igualdad entre las diferentes formas de gobier-
no de cada una de las culturas no sélo delimitando dmbitos secundarios y
periféricos para las formas politicas subalternas, sino como forma de cogo-
bierno multicultural e insisti6 en que no tendria que hacerse aquello sobre
la base de las declaraciones universales de los derechos del hombre y del
ciudadano, consideradas por €l insuficientes para enfrentar el problema de
la igualdad intercultural.

Rescaté el tipo de organizacién comunitaria con derechos civiles y
sociales de responsabilidad politica, con participacion en las asambleas
comunitarias para deliberacidn sobre problemas colectivos, participacién
en el sistema de cargos, donde estdn a la orden del dia mds los deberes
politicos que los derechos politicos, que es lo que habilita a tener derechos
civiles y sociales.'?

También se refirié a uno de los principales derechos civiles modernos:
el de la propiedad privada, el que no habria servido para producir igualdad.
Por los antecedentes agraristas y colectivistas de la mayoria de los pueblos
del pais, indic6 que la principal reforma en los derechos tendria que ver
con la propiedad de la tierra y la utilizacién del conjunto de los recursos
naturales y precisé que la igualdad politica en el pais o la igualdad de
derechos pasa en principio por la colectivizacion de la tierra y el conjunto
de los recursos naturales, considerados como un bien publico general. El
conjunto de estos derechos tiene que ser de propiedad colectiva.

Hay que aclarar que no estd proponiendo que cada quien se apropie
de lo que existe en el territorio que ocupa, sino de la combinacién de co-
lectivizacion general de todos los espacios, territorios productivos y los
recursos naturales, con redistribucion justa, igualitaria y equilibrada en
el acceso a recursos y bienes pblicos. Este serfa el primer componente
de su propuesta de niicleo comun intercultural, ya que el conjunto de los
territorios y recursos naturales perteneceria a todos los pueblos y culturas,
con propiedad colectiva de todos sobre todos los territorios, gestionados
por las diferentes culturas localizadas y organizadas en los diferentes espa-
cios, porque la propiedad de todos los territorios y espacios es de todos los
pueblos y culturas, como propiedad intercultural.

123 Tapia, Luis. La Invencion del Niicleo Comiin-Ciudadania y Gobierno Multisocietal. Auto-
determinacién. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 2006: 5-59.
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Tapia, por lo tanto, concibi6 la propiedad no como lo hace la ma-
yoria de las propuestas indigenas y de muchos intelectuales en cuanto a
reconocer derechos previos a la colonizacién, sino que €1 mira el futuro
con nuevos pardmetros vinculados a lo comiin. Dird que serd la propie-
dad de todo por todos, pero con control cruzado entre diferentes pue-
blos y culturas sobre la gestidn de otros territorios, con veto de minoria
con respecto a leyes y politicas contrarias al respeto o a los intereses
de su cultura, en realidad, con doble veto o de doble sentido, porque
también incluiria el veto general sobre las decisiones locales o de un
solo pueblo y cultura que afecten al resto de los pueblos y al niicleo
comun de gobierno del pais. Se inclind a trabajar haciendo énfasis en
la democratizacién de la coexistencia, y no tanto asi en la separacioén,
con igualdad en términos de un gobierno comin, seleccionando e inclu-
yendo lo que histéricamente produjo mayor igualdad, participacion y
dignidad colectiva y personal.'**

Arremeti6 con sustento contra el presidencialismo, sobre el que con-
sideraba que debfa ser eliminado y sustituido por una forma colegiada de
gobierno, ya que el Presidente no representa la composicioén cultural del
pais como tampoco la inclusién de ministros de origen obrero, campesino
o de uno de los pueblos, porque lo hacen en correspondencia a instituciones
de otra cultura que reproduce la desigualdad.

Tampoco aprobo la divisién del Estado en tres poderes, ya que en las
formas comunitarias de la vida social no habria estricta diferenciacién de
los mismos, siendo la asamblea la que toma las decisiones. Era proclive,
mds bien, a la fusién de ambas perspectivas en una asamblea parlamentaria
de la cual dependeria el Poder Ejecutivo, y cuya composicién no deberia
configurarse sobre bases de competencia sino meritocrdticamente, reto-
mando la concepcioén de las formas comunitarias, mediante la asuncién
paulatina de autoridad de creciente complejidad y responsabilidad, donde
nadie puede llegar a ser miembro de niveles superiores del gobierno le-
gislativo o ejecutivo sin pasar primero por responsabilidades regionales,
locales, comunales y vecinales.

Frente a las complicaciones demograficas obvias de esta propuesta,
no vio conveniente recurrir a la competencia electoral, sino a mecanismos
asambleisticos de comunidad, barrio o ciudad, incluyendo el criterio de
rotacion en los cargos ocupdndolos una sola vez en la vida. Extendid estas

124 Ibid., pp. 61-68.
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premisas para el nivel del brazo ejecutivo, aludiendo el ejemplo de los con-
sejos de amautas y de ancianos en las comunidades. '

En La Condicion Multisocietal-Multiculturalidad, Pluralismo, Mo-
dernidad, Luis Tapia definid las bases de esta linea de pensamiento, que fue
afinada y enriquecida en el texto La Invencion del Niicleo Comiin-Ciuda-
dania y Gobierno Multisocietal,y ahora agregamos que sin dejar de conte-
ner aditamentos importantes, la tltima publicacién, Gobierno Multicultu-
ral y Democracia Directa Nacional, penetra en mas detalles operacionales,
aterrizando atin mds su propuesta en términos de lo que podriamos llamar
ingenieria constitucional del nuevo Estado y sociedad multicultural. '2¢

En ese sentido, no corresponde un tratamiento minucioso de nuestra
parte, sino el seflalamiento de que allf se abordan tematicas tan importantes
como las relativas a las fallas estructurales del Estado boliviano y las tareas
de la Constituyente sobre la monoculturalidad del mismo; el caricter in-
apropiado de sus instituciones politicas y de una Constitucién incompleta,
con propuestas de democracia directa nacional, conformacién del Poder
Legislativo con alternativas, como Parlamento compuesto por autoridades
tradicionales y sorteo o representacidn proporcional, o el régimen politico,
también con opciones como el parlamentarismo sin partidos o el parlamen-
tarismo consociacional o de poder compartido, incorporando en su bosque-
jo la divisién de poderes.

Adicionalmente a los tres poderes tradicionales, que en otra alter-
nativa anterior los fusionaba, sugiri6 el poder de la gestidon colectiva de
lo ptiblico, como un nuevo o cuarto poder. Finalizé con consideraciones
sobre los derechos politicos, la constitucién de sujetos; la igualdad multi-
cultural de derechos; el derecho al cogobierno, al autogobierno y a la auto-
determinacidn, a la autolegislacién, al autodesarrollo, a la libre expresion,
a participar en la gestién colectiva de los bienes publicos, a la soberania,
como también se referird a la descentralizacion politica y articulacién del
pais, donde plante6 una planificacion de la inversion puiblica con niveles y
procedimientos, coherentes con su planteamiento general descrito en todo
el documento, aspectos que los dejamos sefialados por contener elementos
esenciales de su pensamiento y propuesta sobre entidades ancestrales e in-
digenas que hacen a nuestra investigacion.

123 Ibid., pp. 69-86.
126 Tapia, Luis. Gobierno Multicultural y Democracia Directa Nacional. Ed. Estrategia. La
Paz. Bolivia. 2006.
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No serfa adecuado dejar de revisar la ultima entrega de este autor.
Brevemente introducimos algunas posiciones complementarias y de re-
fuerzo, como las que esgrime en La Igualdad es Cogobierno, escrita en
2007, donde recomienda relativizar y diferenciar los discursos sobre el
multiculturalismo, segun los casos como el de las colectividades migran-
tes de diverso origen cultural en paises del primer mundo, como el del
reconocimiento de derechos especiales a minorias y pueblos indigenas en
territorios que fueron colonizados y sujetos a exterminio. La multicultura-
lidad seria una condicién que acompafia a la mayor parte de las sociedades
y paises, y prospera en una época de debilitamiento y desarticulacién de
los estados-nacion.

Apunt6é que también existe el multiculturalismo de la cultura domi-
nante, identificando liberalismo y cultura occidental y liberalismo y mo-
dernidad. Lo occidental seria un previo, para lo que recurri6é a Dussel que
entendia que lo occidental tiene que ver con la diferenciacién del imperio
romano latino frente a Asia, con el periodo postrenacentista en que se co-
menz0 a articular la ecuacion occidental=helenistico + romano + cristiano.
Luego en el siglo XVIII se habria producido la fusién de la idea de Europa
con Occidente mediante el proceso colonial e imperial, y que junto con lo
norteamericano, se presenta como la sintesis superadora de varias épocas
y sociedades. La modernidad es para Tapia un tiempo histérico y cultural
que ha sido producido como articulacién de varios procesos que incluyen
el desarrollo del capitalismo, la revolucién copernicana y las revoluciones
cientifico-tecnolégicas postrenacentistas, las reformas religiosas, las revo-
luciones politicas que secularizan el poder politico y el colonialismo.

Nos recordé que para Marx y Weber el eje de la modernidad es el desa-
rrollo del capitalismo, mientras otros dieron mds importancia a la ilustracién
y las revoluciones cientifico-tecnoldgicas, pero mostré que de todos modos
el liberalismo no aparece como parte de los procesos generadores de la mo-
dernidad, siendo mds bien uno de sus resultados. Con ello concluy6 que ese
tipo de multiculturalismo puede convivir con la desigualdad y contribuir
a su reproduccion, por lo que recomend6 combinar multiculturalismo con
pluralismo para producir igualdad y eliminar el etnocentrismo persistente,
tanto como el etnocentrismo de las culturas subalternas mayoritarias.

Con tales bases tedricas construyé su postulado con respecto a que
la igualdad es cogobierno, pensando en que la representacién no seria un
rasgo central y definitorio de lo democrético, como lo es la igualdad y
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la participacion. El objetivo de la igualdad social (ideal socialista), en las
condiciones multiculturales y semicoloniales de paises como Bolivia, im-
plica pasar por un redisefio o refundacién multicultural de las formas de
gobierno comun.

La Asamblea Constituyente seria una oportunidad para disefiar esa
forma de cogobierno multicultural, porque para ser democratico no basta
tener un cogobierno entre representantes de diferentes culturas, sino cogo-
bierno en y desde el seno de cada una de ellas.'”’

Por su adscripcidn al pensamiento de Zavaleta y porque es quien me-
jor lo desarroll y enriqueci6 con sus propias luces, corresponde mencionar
otra obra de Luis Tapia (cuando escribia independientemente de Comuna)
sobre produccion y conocimiento local, de manera especifica su lectura so-
bre el abigarramiento. El lo interpreta como falta de articulacién de modos
de produccién, coexistencia de diversas temporalidades y heterogeneidad
de tiempos histéricos. En un mismo tiempo histérico pueden caber varios
modos de produccién con diversidad profunda e irreductible, en medio de
un Estado aparente con procesos inconclusos de construccion nacional y en
presencia de una diversidad de historias y temporalidades, mds ligadas al
movimiento de las sociedades en la transformacion de la naturaleza, la for-
ma de moverse de éstas, pero no la secuencia, concatenacion o articulacién
de sus hechos colectivos. Asi habria diversas historias capitalistas, pero en
sociedades abigarradas se daria, ademds, diversidad de tiempos histéricos,
es decir, de civilizacion. Por tanto, lo abigarrado no representa lo simple-
mente diverso y coexistente, sino una confluencia desarticulada.

A partir de nuestra investigacion y posicién encontramos un proble-
ma o contradiccién en la esencia de la interpretaciéon de Tapia sobre lo
abigarrado o el abigarramiento por una parte y sobre el Estado aparente
por otra, pero en menor grado. Sin contradecir las explicaciones sobre di-
ferentes temporalidades y tiempos histéricos que asumimos a plenitud, no
coincidimos con la idea de que nuestra formacion social esté encarnando
esencialmente modos de produccién desarticulados o de una simple con-
fluencia desarticulada.

Esta idea estaria mds en sintonia con aquella que interpelamos por
incompleta con respecto a que contamos con un patron de acumulacion ex-

127 Tapia, Luis. La Igualdad es Cogobierno. Cides-ASDI-SAREK. Ed. Plural. La Paz. Bolivia.
2007: 133-174.
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tractivo, primario, estatal, minero, exportador —lo de minero hoy sustitui-
do por hidrocarburifero— que contiene gran parte de verdad, pero no toda.
En esa lectura estdn ausentes precisamente los actores, agentes y sujetos
econdémicos primordiales del pais como son los campesinos e indigenas,
para referirnos solamente al &mbito rural. Ya tratamos de demostrar como
proposicién, interpretacién y andlisis tedrico con bases de conocimiento
empirico verificable que no sélo estdn vinculados, relacionados y articula-
dos con la economia nacional o internacional a través del proceso circula-
torio, sino que explican causalmente (via formacién de valores, precios de
produccién y de mercado), mediante la transferencia de valores y exceden-
tes, el funcionamiento del capitalismo boliviano a nivel de la produccién,
en un proceso de metamorfosis esencial de fondo y no verificable a simple
vista, motivo por el que requieren acudir al método de abstracciones cien-
tificas en busca del concreto de pensamiento, que seria una especie de su
propio summum.

Mais bien hallamos que por muy especificas y propias que sean las
formas econémicas que encontremos, como podria ser el caso extremo de
modalidades de intercambio mercantil atipico como el don-reciprocidad,
estardn presentdndose como racionalidades propias y diferentes efectiva-
mente existentes, pero sujetas a la racionalidad, 16gica, movimientos y acu-
mulacién del capital en su conjunto.

Negar esto significaria sostener que las economias campesinas e in-
digenas constituyen islas independientes autdrquicas que no participan ni
aportan a la economia ni al desarrollo como si fueran conjuntos disjuntos
de la totalidad. Desde nuestro punto de vista, aquella interpretacién que no
nos convence, tampoco se resuelve con la argumentacién de que se trataria
de tiempos histéricos distintos que incluyen dos maneras de relacionarse
con la naturaleza, el agrario y el industrial moderno.

Tampoco coincidimos con la concepcion de que estamos frente a
un Estado aparente. Estarfamos desestimando —si lo hacemos deberia ser
explicitamente— las reflexiones sobre ideologia necesaria e ideologia ex-
cedente, donde el polo dominante se habria dado la tarea de incluir en la
emision de su ideologia excedentaria partes del imaginario ancestral e indi-
gena, siempre que no se interpongan ni perjudiquen el niicleo duro emisor
necesario o esencial para la reproduccién de su dominacion, ejercicio de
poder en funcién de sus intereses y expansion capitalista, con manipulacién
y maniqueismo en cuanto a aparentar que se toma en cuenta determinados
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valores, pero para negarlos, neutralizarlos y quitarles potencia, sin necesi-
dad de aniquilarlos.

Asi se podria ver durante el proceso de la Revolucion Nacional y
Reforma Agraria del 53; en el articulo primero y 171 de la Constitucién
Politica del Estado anteriormente vigente; en las Organizaciones Territo-
riales de Base (OTB) de reconocimiento de organizaciones campesinas e
indigenas; en las Tierras Comunitarias de Origen (TCO); en la Ley INRA;
en la interculturalidad y bilingiiismo de la Reforma Educativa; en la flexi-
bilidad con usos y costumbres, derecho consuetudinario y otras politicas
en pleno despliegue neoliberal y de la capitalizacién transnacionalizadora
de las empresas para la enajenacion de los recursos naturales, en medio del
discurso sin praxis sobre desarrollo sostenible, defensa del medio ambiente
y de la biodiversidad.

Ademads, un Estado aparente, es decir un fracaso total de la ideologia
necesaria y esencial, tampoco estd destinado precisamente para la burgue-
sfa, sino para el resto poblacional y para trabajadores directos de la ciudad
y el campo, mds que para otros segmentos sociales sistémicos, caso contra-
rio, no se entenderia el orgullo indigena, especialmente de los aymaras, en
su ejercicio del servicio militar, el que incluso asumen como derecho real
de personalidad o que los constituye en “persona”, con acceso a derechos
propietarios y ciudadania ante su comunidad. O la manera no traumatica en
que, por ejemplo, asimilan el idioma oficial del otro, el castellano, asumido
como propio no solamente para transacciones comerciales o vinculos con
la ciudad y extrafios, sino de forma genuina.

Desde otra perspectiva, es innegable que el gobierno indigena de Evo
Morales Ayma representa un cambio histérico de magnitudes insospecha-
das con sentido de progreso, pero también es un hecho que indigenas, cam-
pesinos y sectores populares a los que representa y lo respaldan lograron
dicho espacio en democracia y acudiendo a las reglas pre-existentes, lo
cual no hubiese sido posible si éstas fueran entrafias y encarnaran a ese
Estado totalmente aparente y virtual.

Si el Estado fuera sélo aparente, no se habria dado la posibilidad de
un trastocamiento con la radicalidad que se presenta, atin siendo cierto que
podria decirse que los indigenas ostentan el gobierno y los aparatos, pero
no el poder del Estado y atin no lograron construir su propia hegemonia
o convencer al resto nacional sobre su proyecto, a fin de que éste no sea
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s6lo para algunas etnias, por muy mayoritarias que sean. En todo caso,
ocuparon por lo menos gran parte del Estado y se instalaron con la idea
de transformar la sociedad, y ello no puede ser interpretado como virtual
o aparente, mds bien, es muy real y loable, y pone en entredicho la versién
referida.

La etnicidad en el enfoque del desarrollo humano

No cabe duda de que los Informes de Desarrollo Humano en Bolivia
del PNUD (bianuales desde 1998 con excepcién del de 2007) constituyen
una fuente por sus enfoques, aportes interpretativos e influencia; aunque
sean formales muchas veces y tomen en cuenta a cierta intelectualidad y
decidores politicos como formadores de opinion y actores medidticos.

El Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 1998 pretendi6 reflejar
lo que piensa la gente sobre la competitividad y productividad para reducir
las brechas y construir equidad. Tomé en cuenta recursos naturales, medio
ambiente y sustentabilidad, e incluyd institucionalidad y el papel articula-
dor que puede llegar a tener una educacién moderna y proactiva. Pretendia
abordar los principales obstaculos y las posibilidades de un desarrollo hu-
mano sustentable para Bolivia y sefial6 que esto s6lo serd posible si la so-
ciedad boliviana asume sus propias identidades multiculturales como una
fuerza que potencie su economia, su institucionalidad democrética y su
propia organizacién social.

Este informe contiene riquisimas informaciones, cifras e ilustraciones
sobre la realidad boliviana de la época, con énfasis en el sistema educativo
y posibilidades de la reforma de ese sector, en medio de aportes conceptua-
les y de enfoque, pero finalmente, desde nuestro punto de vista, pobre en
términos de profundizacién de la temética de la etnicidad.'®®

La conclusién principal a la que arribé el segundo Informe de Desa-
rrollo Humano en Bolivia 2000 es que las aspiraciones de la gente refor-
zarian los valores donde se inscriben la fuerza de la union y la unidad en
la diversidad, que brindan cohesion a la sociedad nacional heterogénea.
Se reconocieron las capacidades colectivas del pais, que se expresarian a
través de redes y lazos de solidaridad cotidianos y dentro de espacios terri-

128 Desarrollo Humano en Bolivia 1998. Coordinador: Fernando Calder6n Gutiérrez. Equipo
de analistas: Gerardo Bertin, Alan Bojanic, Eduardo Gamarra, Roberto Laserna, Carmen
Ledo, Gabriel Loza, Carolina Pinto. Asesores especiales: Gerardo Gonzales, Martin Hopen-
hayn, Ernesto Ottone, Osvaldo Rosales. pp. 11-165.
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toriales restringidos como la comunidad, el barrio, la familia y el trabajo,
lazos cada vez mds debilitados por la modernizacién. La unién y el recono-
cimiento de lo diverso se alimentan reciprocamente y podrian convertirse
en la fuerza ética y publica del desarrollo humano en el pais.

Otra meta-valor nacional serfa la de la igualdad en la diferencia, ex-
presada como la fuerza de la unidad y la unidad en la diversidad. Segin
ese informe, los distintos grupos étnico-culturales como los quechuas, ay-
maras y tupi-guarani estuvieron en el origen de la nacién boliviana, pero
ella tuvo que trascenderlos para poder constituirse como tal, lo que no
significo que haya desconocido sus particularidades y su peso determi-
nante en la construccion del espacio colectivo nacional, ya que la cuestiéon
indigena ha sido siempre el eje del valor de unidad en la diversidad; aunque
intimamente asociada a una cultura oficial de desigualdad y negacién del
otro. Como tendencias de la economia, vieron que es necesario promo-
ver una modernizacién econémica socialmente incluyente de la economia
campesina y del sector informal urbano.'?

Nuevamente, estamos ante un informe rico en informacién, enfoques
y metodologias que recuperaron la opinién de la gente, pero pobre y genéri-
co en el alcance y tratamiento de la cuestion étnico-cultural e indigena, tan
apremiante en el pais y mucho mds en los momentos de su circulacién.

En el Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2002 se encuentra
una relacién mutuamente beneficiosa entre la expansion de una economia
agraria en pequeria escala asociada con el fortalecimiento de una red de
ciudades medianas y pequeiias, con influencia en el desarrollo rural terri-
torio. Esto implicarfa reconocer fallas o ausencias de mercado particular-
mente criticas en el mundo rural en lo que hace al crédito, a la tecnologia,
a la informacion, a los insumos y servicios modernos, y otros € implemen-
tar politicas sectoriales diferenciadas por tipo de productor.

129 Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2000. Coordinador: Fernando Calderén G.
Equipo de investigadores: Manuel Canales, Patricia Cusicanqui F., Marc-André Frenche,
Natasha Loayza, Armando Ortufio, Cecilia Salazar, Hugo José Sudrez. Comunicacion: Rafael
Archondo, Marisol Sanjinés. Asesores especiales: Martin Hopenhayn, Roberto Laserna.
“Setecientas personas de todo el pais dialogaron con nosotros en distintas oportunidades.
Por primera vez en Bolivia se llevé adelante una encuesta de aspiraciones estadisticamente
representativa de la poblacion boliviana con una muestra de diez mil personas. Ademads, se
realizaron cuatro encuestas Delphi a lideres locales y se hicieron dos talleres internacionales
con expertos de Argentina, Chile y Perd, que vinieron a discutir el proyecto. Nueve talleres de
expertos en todo el pafs, grupos focales, seminarios y un taller con los alcaldes de 130 muni-
cipios pobres fueron también insumos de gran valor para conocer y aprender lo que quiere y
piensa Bolivia a través de su gente”. pp. 6-51.
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En dicho informe se sostiene que existe una linea katarista que rei-
vindica la democracia y el pluralismo, apuntando hacia la construccién de
una democracia multiétnica que seria la combinacién de una democracia
indigena (que debe sacrificar varias cosas que no son democrdticas) y la
democracia liberal (que no es sindnimo de liberalismo), ya que en un pais
como Bolivia esas dos democracias tienen que sumar sus virtudes, como
democracia multiétnica, una via de integracion al desarrollo sin exclu-
sion de identidades culturales ancestrales. También se hizo referencia a
la Confederacion de Pueblos Indigenas de Bolivia (Cidob), cuya visién no
seria buscar un lugar privilegiado frente a los demds, sino construir iguales
oportunidades para todos.'*

En nuestra opinién, este informe rompi6 el tratamiento “ligth” que
los anteriores le dieron a lo ancestral e indigena, por lo que resulta mas
util para incidir en el andlisis de la situacién como en temdticas de nuestra
investigacion.

La cuarta entrega del PNUD en esta primera fase, todavia encabezada
por Fernando Calderdn, fue el Informe Nacional de Desarrollo Humano
2004, con el titulo Interculturalismo y Globalizacion. El mismo comenzé
seflalando que un mayor desarrollo humano en Bolivia y el logro de los
Objetivos del Milenio serdn posibles si los actores del desarrollo pueden ar-
monizar una interculturalidad ciudadana con una economia tendencialmen-
te tecno-informatizada, viabilizando a los ciudadanos como protagonistas
del mundo moderno sobre la edificacién de una comunidad politica y cul-
tural, democratica, con una economia constituida a partir del conocimiento
y sin exclusiones ni enclaves.

Sefial6 que el multiculturalismo es un rasgo bdsico de toda sociedad,
previniendo sobre un multiculturalismo cerrado, limitado y excluyente, que
obstaculiza la convivencia entre bolivianos de diferentes culturas y estra-
tos sociales, y sobre los peligros que entrafia un multiculturalismo antide-
mocrético y antipluralista, que habria predominado en la historia nacional
y que tendria una tremenda fuerza en la actualidad.

130 Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2002. Coordinacién: Fernando Calderén G. In-
vestigadores: Antonio Aranibar Arce, Natasha Loayza Castro, Armando Ortuiio Yafiez, Hugo
José Sudrez. Consultores principales: Eduardo Gamarra, Fernando Mayorga. Consultores in-
ternacionales: Guillermo Campero, Martin Hopenhayn (Cepal), Alejandro Shentman, Carlos
Vergara. pp. 28-203.
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Se reflexion6 en sentido de que ninguna diversidad cultural garanti-
za necesariamente el interculturalismo, ya que la multiculturalidad puede
funcionar como una forma del pluralismo, pero también como un espacio
fragmentado por varias intolerancias, retomando que puede desarrollarse
un multiculturalismo limitado, antidemocrético e incluso anti-pluralista,
acompaifiado por ideologias cerradas del comunitarismo étnico ylo regio-
nal, presentes en la esfera politica, deifican determinadas configuraciones
culturales limitando o inhibiendo el interculturalismo que tanto requiere el
pais. Bolivia representaria asi una sociedad multiétnica compleja, ya que
no s6lo existe un multiculturalismo limitado, sino que estd reforzado por
una estratificacién social y otra étnica que tienden a confluir.'*!

Se puede constatar en este informe cierto retroceso con respecto al
abordaje de las cuestiones indigenas y étnicas, exceptuando el tratamiento
ciertamente insistente y franco del comunitarismo cerrado, con un posicio-
namiento claro de los autores sobre el particular, el mismo que serd retoma-
do y completado en la nueva fase de este tipo de informes.

El siguiente trabajo del PNUD siguiendo con el ciclo anterior es el
Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2006, Mds Alld del Gas, donde
se apuntd que se trata de dirigir la atencion hacia los actores de la economia
popular compuesta por miles de pequefios y medianos productores, artesa-
nos, cooperativistas, comunidades campesinas, indigenas y originarias, de
crecimiento y reduccién de pobreza mediante la articulacién entre econo-
mia popular y exportadora, entre los aproximadamente 600 exportadores
bolivianos y 50.000 pequeiios productores, que requieren aliarse para que-
brar el circulo vicioso de la economia de base estrecha, que habria regido
la historia econémica boliviana.

Se postuld un nuevo patron de desarrollo que incluirfa miles de nue-
vos productores competitivos, sin rehuir los retos de la globalizacién ni
esquivar cambios estructurales para la economia boliviana. En este esque-
ma, el modelo vendria a ser el cémo, mientras el patrén terminaria siendo
el qué, donde el modelo econdémico es simplemente la manera en la cual se
administra el patrén de desarrollo, pudiendo implementarlo con un Estado
fuerte o interventor, desde una visién que le dé mas poder a las fuerzas del
mercado, o desde una visién mixta que combine Estado y mercado.

31 Informe Nacional de Desarrollo Humano 2004. Interculturalismo y globalizacion. La Bo-
livia posible. Coordinador: Fernando Calderén G. Asesor especial: Manuel Castells. Equipo
de Investigacion: Antonio Aranibar Arce, Rafael Archondo, Natasha Loayza, Armando Or-
tufio, Hugo José Sudrez. pp. 1-167.
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Segtn este enfoque, Bolivia habria cambiado varias veces de modelo,
pero nunca habria intentado transformar su patrén de desarrollo. En ese
marco, propuso los motivos que justifican el paso del patron de recursos
naturales primarios al patron de la industria a partir de recursos naturales,
es decir, de la economia de base estrecha a la economia de base ancha.

En el criterio de los autores de este informe, el abigarramiento del
tejido social y economico boliviano es parte del problema y de la solucion
para superar la economia de base estrecha. No estariamos ante dos econo-
mias enfrentadas, no habria un sistema noble y empobrecido frente a otro
elitista y exclusivo, ni se contemplaria la posibilidad de que la economia
buena triunfe sustituyendo a la mala. M4s bien, lo que llamamos economia
popular y economia exportadora conforman un solo sistema productivo,
donde la economia de base estrecha (con los pequefios productores) tiende
a diversificarse, pero sin poderse especializar, siendo solidarios dentro de
su tejido social y familiar, pero que a la hora de producir, optan por ser so-
litarios en la escena economica. A esto coadyuvaria la ausencia de institu-
ciones que generen incentivos suficientes para ello. Y deberiamos mirarnos
no como cola de leén, sino como cabeza de ratdn, articulando para crear
mercados, logrando incubar mds Pequefia y Mediana Empresa (PyME) y
mercados financieros para PyME, con asociatividad para crear mercados;
redistribuyendo activos y mercados con alianzas publico-privadas para la
innovacién, y promoviendo actividades y no sectores, para lo que la mejor
incubadora seria la propia economia popular, todo sin olvidarse del gas.

El punto de arranque seria el mismo, pero los sitios de llegada dife-
rentes en funcién del esfuerzo personal y a partir de una forma peculiar de
distribuir recursos y no ganancias. Esto se diferenciaria de un estricto capi-
talismo como de opciones socialistas y también de lo que se conoce como
forma asociativa cooperativa, pues en las comunidades se exigiria a cada
quien segtin su capacidad, pero no se repartiria de acuerdo a su necesidad.

Alla, la creacion de riqueza seria sélo parcialmente compartida y sélo
las oportunidades quedarian bien distribuidas, pero no el fruto de las mis-
mas. Sin embargo, todo seria complementado por lazos de reciprocidad
y mecanismos sociales y culturales de generosidad generalizada que no
se sugiere hayan sido exclusivas de las sociedades andinas, pero indican-
do que de no mediar intervencion social alguna, quienes hubiesen logrado
triunfar terminarian conformando una clase social dominante, incluso con
rasgos de asalaramiento.
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El objetivo de la reciprocidad andina, como se entiende en este infor-
me, era reducir la cantidad de pobres muy pobres en la base y también el
niimero de ricos muy ricos en la ciipula, sefialando que tampoco se trataba
de que fueran sociedades refractarias a la conformacion de clases sociales.
Esa reciprocidad hacia abajo, a fin de prevenir caidas muy profundas, in-
fundfa précticas de solidaridad hacia los mds desvalidos y un ejemplo de
ello seguiria siendo el ayni o la mink’a, entendido como capital social que
se moviliza para garantizar la supervivencia, por lo que es muy dificil que
alguien muera de hambre en la region andina. La misma reciprocidad hacia
arriba prevenia despegues y desmarques acelerados, por lo que los mas
acaudalados tuvieron que verse motivados a redistribuir su riqueza entre
los menos favorecidos a cambio de valores inmateriales y decisivos como
el prestigio, en medio de derroche en actividades comunales, entre las que
sobresalen las fiestas, premiando con el reconocimiento social a quien rea-
liza las ofrendas.

En el informe se indica que no se trataria de una generosidad ple-
namente desinteresada y trascendente, sino del cdlculo economico mds
mundano, donde los mas ricos intercambian sus bienes materiales a cam-
bio de poder social, liderazgo y legitimidad, convirtiendo capital material
en capital simbdlico o social, mediante una transaccion adelantada por
la racionalidad instrumental mds vulgarizada, por lo que se distinguen
de miradas idealizadoras de la realidad andina, donde todos estos solita-
rios engendraban frenéticamente riqueza para luego poder ser solidarios
y asi reforzar su papel jerdrquico entre sus semejantes. Esta parte se
vinculard en el informe con la importancia del capital social, donde la
cultura si importa, como lo estarfan sugiriendo aportes recientes de la
economia.'*

Fragmentariamente y no como tema central, este informe incluy6
como parte de las perspectivas analiticas de la ancestralidad y la indigeni-
dad, la temdtica andina de individuo-comunidad y sistemas de propiedad y
usufructo conexos, e incluso una interpretacion sobre la reciprocidad, pero
sin llegar o vislumbrar su impacto o viabilidad en una economia mds alla
del gas.

132 Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2006. Mds Alld del Gas. Coordinador: George
Gray Molina. Investigadores principales: Fernanda Wanderley, Antonio Aranibar, Rafael Ar-
chondo. Investigadores asociados: Guido Cortés, José del Solar, Nelly Durdn, Carlos Alberto
Foronda, Pablo Rossell Arce, Ernesto Yaiez Aguilar. pp. 41-220.
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Finalmente, el Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2007: El es-
tado del Estado en Bolivia, apuntal6 temas de cambio histérico y estructural
antes que coyunturales. Como pais, estariamos es una especie de laberinto
de tensiones irresueltas, en una batalla de imaginarios sobre lo que es, hace
y debe hacer el Estado, sefialando con fuerza y convicciéon que es sorpren-
dente que detrds de estas visiones y précticas polarizantes, emerge un sentido
comiin que une a gran parte de la poblacion en temas tan diversos como la
propiedad estatal de los recursos naturales, la interculturalidad democrd-
tica y una vocacion por el didlogo hasta las ultimas consecuencias, que es
resultado de décadas de migracién, cambio social y cultural, que habilitaria el
ambiente para lo que pensamos es una nueva pluri-nacion en Bolivia.'*®

Sin duda, este dltimo informe penetré mds y mejor en la problemati-
ca etnosocial del pafs, contribuyendo desapasionadamente a una reflexién
responsable; aunque en lo que a nuestra investigacion interesa, abundé
poco en valoraciones, posicionamiento y posibilidades de reorganiza-
cién econdmica sobre bases conceptuales de raigambre indigena, todo lo
contrario, mantuvo el presupuesto de las determinantes de intercambio y
mercado, premisas que ciertamente no se han podido desmentir a partir
de la revision de diversidad de fuentes realizadas por nuestra parte.

Los principales espacios socioeconéomicos indigenas

Tierras altas andinas
Los aymaras de La Paz

No solamente Murra, al mencionar el ecosistema lupaca o el de los
Uru (término que no sélo tenfa connotacidn étnica, sino incluso hacia refe-
rencia a poblaciones de status inferiores) se preguntaba ya para 1567: ;Qué
quedaba entonces de la relacion reciproca entre las hatha y sus sefiores? ...
la reciprocidad es menos evidente y merece un andlisis mds detenido... Lo
que el sefior ofrecia a sus campesinos en este sistema de reciprocidad y
redistribucion necesita mds estudio... La antedicha definicion de las obli-

133 Informe de Desarrollo Humano en Bolivia 2007. El estado del Estado en Bolivia. Coordi-
nador: George Gray Molina. Investigadores principales: Fernanda Wanderley, Verdnica Paz
Arauco, José Luis Exeni y Antonio Aranibar. Investigadores asociados. Xavier Albd, Rossana
Barragan, Franz Barrios, Pamela Calla, Réger Cortez, Gustavo Fernandez, Fernando Mayorga
y Marcela Revollo. pp. 29-485.



Economias indigenas en Bolivia 129

gaciones sefior-campesino podria perdurar soélo mientras se percibiera la
relacion como mds o menos equivalente >*

En Desafios de la Solidaridad Aymara, de 1985, Xavier Alb6 analizé
también la situacion de relaciones sociales mas recientes, sobre todo en el
capitulo La paradoja Aymara: Solidaridad y faccionalismo, donde indicé:
Solo quiero mostrar la coherencia interna, dentro de la cultura aymara, de
la coexistencia de un fuerte sentido de grupo y un fuerte divisionismo...un
faccionalismo interno... que logicamente pareceria debe llevar a la desin-
tegracion, sobre todo teniendo en cuenta las presiones del mundo urbano
circundante.

Albé también reflej6 las instituciones de reciprocidad aymara, don-
de resalta el ayni, que, en nuestro criterio, puede resultar en relaciones
de explotacién; la mink’a, un salario de jornal en dinero o en especie con
denominacién aymara; el waki o al partir, muy similar a la aparceria o
arriendo; aunque todas éstas sean instituciones acorazadas de ritualidad y
tradiciones.

“Las instituciones agrupadas... ya no tienen a la colectividad como
sujeto y objeto. Se trata mds bien de un intercambio de bienes o energia
entre unidades individuales... familias... comunidades... muchos de los
intercambios vienen acompaiados de comida, bebida ritual: ... a.- Yanapa.
Literalmente, ayuda. Es la relacién al nivel mds intimo entre las familias
mds vinculadas por parentesco real o ritual. Hay que darla siempre que
se solicita. Se da tan por supuesta que ni siquiera exige una reciprocidad
estricta. b.- Ayni... un tipo de intercambio que exige reciprocidad estricta,
exactamente en el mismo tipo de trabajo o bien recibido. Suele llevarse
contabilidad de aynis prestados o recibidos... Es dificil establecer frecuen-
cias de ayni. Muchos dicen que ahora estd perdiendo fuerza... Un campe-
sino... me hizo una estimacién de que a lo largo del afio habria hecho més
de un centenar de aynis y habria recibido también mds de cien aynis de
otra gente. c.- Cari, ch’artafia. Es un caso particular de ayni... prestar, dar
en calidad de préstamo a alguien un producto agricola o elementos domés-
ticos... para que en su oportunidad sea pagado con el mismo producto, la
misma cantidad o en la misma medida... d.- Mink’a. A diferencia de los
dos anteriores, el pago no es exactamente en el mismo tipo de servicio, lo

13 Murra, John. “Un Reino Aymara en 1567 (1968-1970). En: Formaciones Econdmicas y
Politicas del Mundo Andino. (1958 a 1971). Ed. Instituto de Estudios Peruanos, Lima. Perd.
1975: 194-221.
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cual exigirfa demora en el tiempo, sino inmediatamente... con lo que se
tienen mds a la mano. Por ello la mink’a se parece mds al salario... Pero
la forma de pago no suele ser en metdlico sino en especie... con el mismo
producto que se estd cosechando... También al sustituto que acude a un
trabajo en vez del que deberia hacerlo, a cambio de algtn tipo de paga.
e.- Sataqa o sathaqa. El propietario de un terreno entrega algtn surco a otro
individuo. El propietario es quien pone la semilla y el trabajo. f.- Chiki. Se
parece a la sataqa, pero puede implicar mds tierra y arreglos mas estables...
sin otra mayor obligacion... excepto ayudar alguna vez en forma relativa-
mente voluntaria al donante. g.- Qhatichi, ufiaqa. h.- Waki. Esta institucién
se conoce casi en todas partes... es el de un intercambio de tierra y semilla
—una especie de arreglo de compaiiia, aparcerfa o al partir— pero en pe-
quefias cantidades y entre iguales, sin que uno sea el capitalista y el otro
trabajador. i.- Medieros... regiones eminentemente ganaderas y viajeras
se conoce un arreglo anédlogo... j.- Mangharufa. Es otro arreglo propio de
ganaderos... k.- Abatir jaytata. Literalmente, dejar a uno como pastor...
L.- Turki (trueque)... m.- Kala. Es un caso singular de trueque. Involucra
parcelas con terrenos de aynuga”.!®

El autor explicé primero una de las facetas, la del aymara individualis-
ta, y mostr6 que no es usual que llegue a quedar sumergido completamente
por el grupo, manteniendo claramente su propia identidad individual, bajo
la figura de mutua desconfianza y envidias, y eventualmente bajo la forma
de agresividad un tanto reprimida que puede llegar a la violencia.

Observé un individualismo en la politica intracomunitaria, donde
emerge la desconfianza, por ejemplo en el nombramiento de cargos y asam-
bleas, y que se expresa en falta de colaboracién o desgano permanente en
tareas y decisiones comunitarias que, segtin el autor, en la mayoria de las
comunidades se mueve en la cuerda floja, a tal grado que puede ser el mévil
para engendrar mds bien cierto comunitarismo como yuxtaposicion sincro-
nizada de individualismos.

Hay, segtn el autor, una relacién entre el individualismo y las insti-
tuciones de reciprocidad y solidaridad que pueden también sufrir deforma-
ciones similares, lo que ejemplific con la desvirtuacién del concepto de
rama, puesto que algunos dirigentes caciques usaban estas cuotas, tedrica-
mente comunales, para su propio beneficio.

135 Alb6, Xavier. Desafios de la Solidaridad Aymara. Cipca. Cuadernos de Investigacion. N°
25. Ed. Alenkar. La Paz. Bolivia.1985: 6-37.
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También conté que desde hace poco tiempo es frecuente que en algu-
nas regiones que tienen una mayor relacién con los mercados, un mink’a se
reduzca a simple peon asalariado eventual, o un waki sea un mero contrato
de aparceria en que una de las partes solo aporta su capital y vive, por
tanto, del trabajo ajeno. El mismo ayni o el trabajo colectivo puede tener
aspectos profundamente interesados, y describi6 el ayni en los matrimo-
nios, con registro meticuloso y cédlculos de entregas y contra-entregas, por
lo que, dltimamente, algunos aymaras dicen apartarse de la costumbre del
ayni porque muchos exigen el retorno con interés.

Mostré que en las aynuga, terrenos comunitarios, cada familia tiene
su parcela o parcelas bien delimitadas desde tiempos ancestrales, pero a
través del trabajo y usufructo individualizado de cada familia, donde tam-
bién el trabajo y propiedad colectivos son la yuxtaposicion sincronizada de
individualismos... e incluso esposo y esposa pueden mantener por arios las
propiedades separadas de sus bienes.

Alb6 indicé que el aymara resuelve muchas veces la tension entre in-
dividualismo y comunitarismo por medio del individualismo en grupo. Ello
puede lograrse o bien haciendo desfilar... a todos por los servicios y cargos
comunitarios, o bien sincronizando los intereses de los diversos individuos
a través de ayudas reciprocas o de empresas conjuntas, en las que en tiltima
instancia solo se uniforman los intereses particulares dentro de una comiin
matriz institucional, que a la larga puede ir creando cierta mistica comunita-
ria. Y desde otro dngulo, el autor analiz6 al aymara faccionalista.

“De todo lo dicho hasta aqui se deduce que el comunitarismo ha
nacido de intereses individuales. Gracias a la coordinacién acumulativa
de esos intereses, se va forjando ciertamente algin comunitarismo. Pero
el germen original subsiste. Por eso hemos hablado de individualismo de
grupo. De ahf al faccionalismo hay s6lo un paso. Basta que los intereses de
uno de los grupos entre en conflicto con los de otro”.!%

En la introduccién del libro Para Comprender las Culturas Rurales
en Bolivia de 1990 que Xavier Albé compartid con otros autores, se sefiala
que un aymara pobre no funciona con la misma légica que uno rico, por
mucho que ambos apelen al mismo mundo simbdlico. Y al revés, un ay-
mara, un guarani o un criollo, aunque compartan una misma situaciéon de
pobreza, cada uno lo hard con simbolismos culturales diferentes.

136 Tbid., pp. 45-52.
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En la parte denominada Mundo rural andino, se anotd, bajo la super-
visién de Albo, que aproximadamente tres de cada cuatro bolivianos siguen
viviendo en las regiones andinas, a pesar de que éstas representan a lo mas
un tercio de la superficie total. Y sobre los aymaras y quechuas, se dijo que
se trataria de una misma cultura en lenguas distintas .

Al analizar las variantes socio-econémicas, se mostré que los lugares
mds aislados —como el Norte de La Paz o de Potosi— mantienen mds su
ancestro andino, a diferencia de sitios céntricos y de mayor venta como
los valles centrales quechuas de Cochabamba o las comunidades aymaras
a orillas del Lago Titicaca, cerca de La Paz, Yungas y colonizaciones que
han desarrollado nuevas formas culturales adaptadas a su nueva situacion.
El caso Uru Chipaya, Murato, serfa distinto, con una cultura relativamente
diferenciada de la andina por el idioma, formas de vida y el propio universo
simbolico, relativizados por largos siglos de convivencia con los aymaras.

Refiriéndose al intercambio y otras formas tradicionales, las aseve-
raciones orientan a que en la comunidad andina tradicional, los intercam-
bios se hacen siempre en un ambiente que no es meramente economico
y en el que la reciprocidad juega un papel determinante. Los valores de
lo intercambiado estdn fijados por la costumbre mds que por el mercado
nacional.

También se refirieron a los efectos del mercado en la organizacién
tradicional en términos contradictorios, casi de un parrafo a otro, veamos:
Cuando la economia tradicional de las comunidades se enfrentd a la eco-
nomia de mercado, comenzo un proceso que estd llevando a la desapari-
cion a los sistemas tradicionales. .. Sin embargo, éstas no pueden mantener
por mucho tiempo esa situacion y tienden a decaer frente a la potencia
del dinero y a las necesidades productivas y de consumo que genera el
mercado.

Sobre la organizacion social, indicaron que se ha pasado del ayllu
a la comunidad minima actual, concepto interesante y reiterado en varios
de los trabajos revisados y que dan cuenta de procesos de descomunaliza-
cién y descomposicion de instituciones ancestrales en esta parte del pais.
Ratifican que el nombre de ayllu sigue manteniéndose en vastas regiones

137 Alb6, Xavier; Libermann, Kitula; Godinez, Armando y Pifarré, Francisco. Para Compren-
der las Culturas Rurales en Bolivia. MEC-Cipca-Unicef. Ed. Offset Prisa. La Paz. Bolivia.
1990.
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de Oruro y Potosi, que lograron sobrevivir y se sitian al Suroeste y Sur
del rio Desaguadero y en el Norte de Potosi, que la comunidad mdxima
suele aglutinarse en torno a un centro urbano-ceremonial llamado también
marka; las dos mitades o parcialidades se llaman saya.

Sefialaron que existe una fragmentacién de las comunidades, donde
las nuevas resultan de desmembraciones antiguas mas amplias y también
del ayllu, reconociendo que la vigencia comunal ancestral es mayor en al-
gunas regiones y ciertos aspectos ceremoniales, pero que de todos modos el
sistema dual antiguo con unidad de dos contrarios o parcialidades se ha ido
desvirtuando para que prevalezca una fragmentacion creciente no exenta
de faccionalismo.'*.

El lector acucioso podré verificar “la mano” de Albé en todo esto, a
la luz de uno o varios trabajos ya procesados aqui, lo que de hecho no es ni
bueno ni malo. Lo que queremos connotar es que existe una linea de pen-
samiento resultado de investigaciones con respecto a la descomposicién
comunal y de instituciones ancestrales, reiteracion que tiene un significado
que no podemos pasar por alto. Sucederd igual en los pardgrafos que si-
guen. Sobre los ayllus y el trabajo colectivo anotardn:

“La comunidad en s{ misma no es una unidad de produccién; es un
territorio compartido por un nimero de familias que produce de manera
individual... son muchas las ocasiones en que una unidad productiva fa-
miliar requiere de la ayuda de otras... existen mecanismos institucionali-
zados que regulan y facilitan la constitucién de grupos de cooperacién...
Una caracteristica de estas formas de reciprocidad es que en ellas no se
usa dinero como forma de retribucidn. El ayni y la mink’a son trabajos
de retribucion directa... El ideal de la reciprocidad es que el don devuel-
to exceda en generosidad al don recibido... Pero no siempre se cumple
este ideal... Mds atn, en partes mds afectadas por el comercio a veces
la mayor generosidad en el retorno de un ayni ya es reinterpretada como
un interés exigible por el préstamo realizado y el trabajo mink’a se ha
convertido en una forma encubierta o transparente de trabajo asalariado.
Las palabras entonces permanecen, pero los contenidos han variado... El
trabajo colectivo mantiene mucha fuerza incluso en comunidades muy
aculturadas™.'®

13 Tbid., pp. 21-46.
139 Ibid., pp. 55-56.
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Los autores también se refirieron a una comunidad solidaria y con-
flictiva a la vez. Hicieron notar que quienes no conocen de cerca el campo
tienden a idealizar la belleza y armonia de la vida comunitaria, pensando
todo lo contrario quienes viven demasiado dentro de ella, pero que hay un
nivel de encuentro donde la comunidad vincula intereses colectivos con los
individuales, sin eliminar ninguno de los polos.

Remarcaron que existe un fuerte individualismo en el hombre an-
dino, expresado en intereses egoistas de cada individuo o subgrupo que
se despliegan en la comunidad como plataforma. Nos dijeron que toda la
cultura andina da mucha importancia al mantenimiento de la propia in-
dividualidad, llegando a alianzas donde el ideal no es la unidad o fusién
total en lo colectivo ni la plena uniformidad. Reiteraron que en las aynugas
cada familia tiene una o varias parcelas bien delimitadas, siendo que toda
la comunidad trabaja en tierras comunitarias, pero a través del trabajo y
usufructo bien individualizado de cada familia. Nos volvieron a recordar
que el trabajo y propiedad colectivos son la yuxtaposicion sincronizada de
intereses individuales y que las tensiones entre individualismo y comunita-
rismo se resuelven por medio del individualismo grupal.

Y fueron contundentes, como antes lo fue Albd, al sostener que el
comunitarismo ha nacido, pues, de intereses individuales, y que gracias a
la acumulacion de los mismos se va forjando mayor unidad. Agregaron que
el germen original subsiste, situacién de la cual al faccionalismo hay sdélo
un paso, generalmente a causa de querella por los recursos naturales. La
tierra como sentido econdmico seria el mds fuerte elemento de conflictivi-
dad. Los autores indicaron que el tinico conflicto relativamente crénico con
matices étnicos es el que existe entre algunos remanentes uru (chipayas,
murato) y las comunidades aymaras, pero que incluso alli el elemento étni-
co sirve a lo mds de amplificador a un conflicto del orden econdmico."

En Economia Comunera y la Explotacion Capitalista de 1996, Fé-
lix Patzy Paco, importante intelectual aymara, concibié a la comunidad
aymara altipldnica no como un ente aislado al sistema capitalista, sino
relacionado al mismo, fundamentalmente mediante la insercion al mer-
cado . Escribi6 sobre la economia comunera en el contexto capitalista e

140 Tbid., pp. 57-63.

141 Patzy Paco, Félix. Economia Comunera y la Explotacién Capitalista. Ed. Edcom. La Paz.
Bolivia. 1996: 8-10.

Félix Patzy Paco es otro intelectual indigena aymara formado en la UMSA de La Paz, que
llegé a dirigir la Universidad Siglo XX y fue un Ministro descolonizador de Educacién del
Gobierno del presidente Evo Morales Ayma.
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hizo consideraciones tedricas acerca de la comunidad y una tendencia a la
descomposicion:

“Todos los factores que mencionamos arriba han conducido a la par-
celacién de tierras, es decir que cada familia ha ido concentrando en forma
individualizada las parcelas de las aynugas en un solo lugar (qallpas). Sin
embargo, la parcelacién ha tenido que pasar por el proceso de canchoniza-
cion... que se va dando en las comunidades, es una forma de desestructura-
cion de la comunidad que nosotros llamamos descomunalizacidn, es decir
que el modo de produccién parcelaria va sustituyendo al comunal”.!4?

Patzy reivindic6 el sindicalismo en las comunidades. Mencion6 me-
canismos de disciplinamiento colonial y los origenes de la identidad de las
naciones originarias.'** Incorporé en su ideario el concepto de Etnofagia
estatal y desarrollo del mercado, donde resalté el rol transformador de las
ciudades intermedias para las economias rurales. Los actores sociales del
desarrollo del mercado son fundamentalmente comunarios y campesinos
que se han asentado en las llamadas ciudades intermedias, que se estdn
constituyendo en la propia negacion del desarrollo de la comunidad, eso
es lo que tratamos de mostrar.

En su criterio, esto es algo sobre lo que se hace necesario discutir,
especialmente cuando se empieza a reconocer la diversidad cultural frente
a practicas homogeneizadoras que se realizan desde el colonialismo. Cri-
tico el discurso de la participacién popular, pues en él la dicotomia entre
la ciudad y el campo no desaparece, mds bien se profundiza; tampoco es
cierto que las comunidades tengan su propio desarrollo, mds bien son ame-
nazadas mds que nunca de muerte.'**

Desde otra perspectiva, Simén Yampara Huarachi, en Economia Co-
munitaria Andina, comenzoé tomando de Milla Villena la frase: La econo-
mia es el gran motor en el avance de los pueblos, pero es la religion la
que al final organiza con la magia de los simbolos. Yampara nos dird que
la palabra economia no explica el sentido y alcance comunitario del ayllu
andino. Por ese motivo, hablar de economia es un problema cultural, ya que
dicha categoria tiene que ver con los factores de produccién, distribucion,

42 1bid., pp. 73-75.

143 Patzi Paco, Félix. Insurgencia y Sumisién-Movimientos Indigeno-Campesinos (1983
-1998). Comuna. Ed. Muela del Diablo. La Paz. Bolivia. 1999: 60-64.

144 Patzy Paco, Félix. Desarrollo Rural Integrado a Ciudades Intermedias. Ed. S/I. La Paz.
Bolivia. 1997: 149-155.
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circulacién (mercadeo) y hasta con procesos de usura y acumulacion, en
los cuales los hombres y las sociedades pierden su esencia del Ser convir-
tiéndose en un instrumento del Tener, ya que los hombres son mediatizados
por las cosas. Luego complementara: Pero también es cierto que las socie-
dades andinas hacen juego a ambos dando prioridad al ser comunitario y
a la reciprocidad entre ellos como sistema de regulacion que limita el tener
v la acumulacion.'®

Luego se refirié a las leyes econémicas, al sentido histérico y al de-
sarrollo comunitario, donde la préctica del sistema de prestigio regula y
realiza este control limitando la acumulacién privada y redistribuyendo los
excedentes al interior de las familias de la comunidad en términos distintos a
los de la sociedad moderna capitalista, interpelando incluso a autores tan re-
conocidos como Platt, Harris y Albd, y aseguré que en el ayllu andino no se
tiene una economia de subsistencia, sino una cualitativa de abundancia. '%®

Nos dijo que el ayllu es acceso a la tierra y territorio, y que esta
forma de estructuracion interna, diferente a las de las propiedades privada
parcelaria y cooperativista y estatal, permite que las propiedades andinas
combinen de manera mixta y asimétrica lo familiar y lo comunitario, lo
comunitario y lo familiar.

Sobre la produccidn, la productividad y la comercializacién, indicé
que estos regimenes estdn siempre regulados por sistemas de reciprocidad
y de colaboracién mutua entre los miembros de la familia y de la comu-
nidad, y también entre comunidades. Y fue muy critico con quienes pre-
tenden determinar la situacién de las familias campesinas de hoy con los
indicadores de la productividad, donde llegariamos a los extremos de indi-
gencia de Urioste, que implica que de pronto los aymaras y quechuas no
nos alimentamos, estamos a plan de aire y que para comer algo tenemos
que practicar una agricultura intensiva de capital '¥’

A Fernando Untoja Choque le preocupa, en Retorno al Ayllu de
1992, aclarar el concepto sobre lo propio como privado. Comenzé por

145 Van Den Berg, Hans y Schiffers, Norbert (compiladores) Yampara Huarachi, Simén; Cho-
que, Roberto y otros. La Cosmovision Aymara. Ed. Hisbol. 1992: 59-144.

Choque fue hace pocos afios diputado por el partido de Felipe Quispe, con quien ya rompid.
Yampara fue Ministro de Agricultura y Asuntos Campesinos en el periodo de la izquierdista
UDP bajo el paraguas del MNR-I de Siles Zuazo.

146 Ibid., pp. 144-156.

47 1bid., pp. 159-178.
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el sentido de lo propio que, segin €l, nos deriva al principio de iden-
tificacién que tiene que ver con la necesidad de la diferenciacién o de
determinar lo que es particular en un individuo con relacién a los otros.
Para Untoja lo propio es aquél que se opone a lo comiin. Lo particular
que se opone a lo general, lo privado que se opone a lo piiblico, que hace
al problema de la caracteristica exclusiva, pues pensar lo que es comun es
aislar. Nos dijo que los tres primeros sentidos de lo propio hacen a par-
ticularizar, diferenciar y especificar. El cuarto sentido haria a la reflexién
sobre la originalidad y lo originario de una sociedad, en ligazén con la
reproduccién. Asi, lo propio como comin o segundo sentido nos remite
al principio de individuacion. Se trata, entonces, de comprender el todo,
la totalidad.'*®

Para Untoja hay necesidad de incorporar un tipo de acercamiento
tedrico donde entre en juego el ayllu, que resulta util en su criterio para
abordar el campo de la economia por la via de la propiedad, de la posesién
y del poder. Nos indic6 que el Inkario no estaba sobrepuesto ni era exterior
a las comunidades indias y que, en definitiva, todos los andlisis aislan el
estudio y comprensién del ayllu y su influencia en la sociedad inka, donde
el Estado juega un rol dinerario o de moneda via Tampu como lugar de
intercambio, red de distribucién y circulacién de bienes.'*

Complement6 que el mundo del mito y del rito es el de la religion y es
a través del primero que la sociedad se funda, se regula y sirve de modelo,
a la vez que es conjurador de la violencia destructora, la referencia que
codifica los actos humanos, las conductas para guardar las reglas sociales
y de estructuracion del espacio. El ayllu estarfa fundado, pues, por el mito
mismo.

Abundé sobre la propiedad en el ayllu como el lugar de expresion de
la dualidad de lo comiin y privado, tomando forma en la totalidad como
propiedad de cuatro suyus, lo que en su criterio indicaba que el ideal au-
tarquico tan soflado por los especialistas de sociedades primitivas no se
verifica, pues el ayllu no puede vivir mds que con relacion al otro tanto en
la vida economica como politica.

148 Untoja Choque, Fernando. Retorno al Ayllu. Ed. Mejia. La Paz. Bolivia. 1992: 18-25.
Importante intelectual y dirigente politico indigena aymara, controvertido y criticado por su
pragmatismo en varias alianzas, especialmente con el general Banzer.

49 1bid., pp. 51-92.
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Se propuso mostrar que la propiedad es un punto crucial de la eco-
nomia del ayllu, donde todo estd ordenado, colocado en su sitio, dividido,
acumulado, trabajado, ritualizado por y para la propiedad y en funcion
de ella, para cuya comprension resulta obligatorio vivir el fenomeno del
desdoblamiento de lo propio: lugar conflictual de lo privado y de lo comiin.
Sostuvo que hablar de propiedad en el ayllu es hablar de lo propio en la
economia y que la economia del ayllu es funcién de la sociedad global y no
una estructura aparte.'¥

Contra la insistente mirada del ayllu como relacién de parentesco
(circulo familiar) prefirié mirarlo como relacién social (entre ayllus), in-
terpelando indirectamente también, desde nuestro punto de vista, la visién
sobre la unidad doméstica, cuando nos dice que la familia es un elemento
secundario en la produccién, ya que el ayllu como propiedad comun y po-
sesion privada estd encargado de la produccion y reproduccién de la fuerza
de trabajo y la determinacion de los objetos econdmicos.

Nos explicé que nunca el parentesco se manifiesta a nivel del ayllu
sino de la familia, nivel inmediatamente franqueado y esto nos lleva a si-
tuarnos en el imperio del ayllu, que no admite la sucesién hereditaria de
tierras porque la relacion de parentesco acaba donde acaba la relacion
social. Dijo, criticamente, que los estudiosos proyectan categorias sociol6-
gicas u otras sobre una totalidad organizada por relaciones sociales con las
de produccién bien determinadas y las politicas que imprimen, mds bien,
sus reglas a las familias.

Nos quiso hacer entender que el ayllu es todo un conjunto compacto
de relaciones de organizacion de la produccién y de circulacién, con redes
de distribucién, y que la familia se eclipsa con relacién al ayllu porque ella
se define por su pertenencia, la misma que es condicion necesaria y sufi-
ciente para ser un poseedor en privado, sobre una estructura de posesion
privada de las tierras y de poder, y relacionado con el ayllu, sistema con
propiedad comiin del territorio y de poder que limita la posesion de las
familias.

Es clave cuando Untoja critica la literatura cldsica que muestra al
ayllu como un grupo de parentesco o doméstico asentado sobre una estruc-
tura familiar. Ello seria adecuado solamente para y por el trabajo entre los
individuos, llamadas relaciones de reciprocidad y descritas por numerosos

150 Tbid., pp. 93-107.
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etnologos, descripciones donde el miembro de una comunidad aparece ais-
lado y necesitado de otros s6lo durante periodos dificiles.'!

Empero, desde nuestro punto de vista, Untoja complejiza el tema de
la produccion en el ayllu de forma un tanto contradictoria, al sostener que
existe una manera particular de organizacién del trabajo que difiere de las
formas cldsicas, con una estructura de produccién sui géneris, donde la
finalidad intrinseca va mds alld de las necesidades inmediatas de subsisten-
cia. Es a partir de eso que este autor hace intervenir a la reciprocidad en
el proceso productivo bajo figuras como el ayni, mink’a, mit’a y tamaria,
formas de trabajo que no deben entenderse segtin €l como técnicas aisladas,
porque tienden a englobar la economia familiar y la del ayllu como rela-
ciones sociales de trabajo que se territorializan junto a la generalizacién
del ayllu.

Explicé también que mediante el régimen de apropiacién en la so-
ciedad Inka se produjo para la comunidad y para el préjimo como econo-
mia del ayllu, donde asistimos a la ausencia total de la moneda y de todo
tipo de intercambio mercantil y sostuvo que incluso el trueque estaba
excluido, por lo que insisti6 en su critica a la Economia Politica que ha-
bria pasado por alto todo esto para dejar la economia del ayllu en manos
de los antrop6logos como un fenémeno social del pasado. Eso, en su
criterio, significa que las sociedades sin moneda y mercado no pueden
ser explicadas por esta ciencia. Esta flagrante ausencia de moneda y de
trueque advertida por Quesnay y Marx, que remarcaban que los bienes
circulan por todo el territorio, no habria sido debidamente respondida por
€sos autores.

Untoja hizo notar que la estructura de apropiacién en vez de pa-
sar por una relacion mercantil (de mercado) establece toda una red de
cambios que facilitan la redistribucion y el intercambio de bienes sin
que el intercambio sea mediatizado por un numerario cualquiera... Esta
reparticion es administrada mds o menos equitativamente por los po-
deres locales, respetando el pacto de reciprocidad con el Estado... que
liga al Estado con las comunidades y que tiene su punto de partida en la
delimitacion territorial, reparticion de tierras y la redistribucion de los
productos.'??

151 bid., pp. 108-110.
132 bid., pp. 111-115.
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Otra referencia que aporta elementos conceptuales es el trabajo de
Michael Schulte, en Llameros y Caseros. La Economia Regional Kallawa-
ya. Manej6 la hipétesis de que la economia y la regién campesina kallawa-
ya no existen como tales en la geografia imaginada de los campesinos de la
region, y que incluso posiblemente nunca haya existido tal identidad ante el
predominio de la organizacién comunitaria segmentada, observandose un
proceso de fraccionamiento y desintegracion.

Pensaba que la reciprocidad es generalmente interesada, permitien-
do establecer relaciones para obtener algtin favor. La reciprocidad entre
iguales, en cambio, seria equilibrada en el marco de diferentes arreglos con
equivalencias definidas (ayni, mink’a, trueque, etc.), siendo que las transac-
ciones mercantiles de compra-venta serian, en su criterio, probablemente
percibidas en la dimensién de la reciprocidad.

El sistema de mercado seria utilizado en la region para fortalecer su
economia de subsistencia, lo que no excluiria que también el sistema de
mercado utilice al sistema de subsistencia para su propia reproduccion,
actuando en mutua dependencia, donde el de subsistencia en la region ka-
llawaya mantendria su propia autopoiesis sin confundirse ni aislarse del
mercado.

Identificé una desventaja en la reciprocidad por su carécter abierto
frente a relaciones horizontales y jerdrquicas, mientras que en su forma
de organizacidn vertical tenderia a constituir relaciones de corrupcion, de
clientelas y facciones, lo que la hace iitil para armar redes de dominacion
basadas en relaciones personales.">

Queremos remarcar que fuera de algunas interpretaciones politicas
e ideoldgicas necesarias para ampliar nuestro espectro de entendimiento,
varios autores registrados analizan estos temas en el marco de la paradoja
aymara que contiene tanto solidaridad como faccionalismo interno y un
fuerte sentido de grupo como un gran divisionismo con peligros de desin-
tegracion.

Por otra parte, las instituciones agrupadas ya no tienen a la colectivi-
dad como sujeto y objeto, retratando al aymara individualista y mostrando
que no es usual que llegue a quedar sumergido completamente por el gru-

153 Schulte, Michael. Llameros y Caseros. La Economia Regional Kallawaya. Ed. PIEB. La
Paz. Bolivia. 1999: 79-296.
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po, con asociaciones entre el individualismo y las instituciones de reci-
procidad y solidaridad, que sufren deformaciones similares, mencionando
la existencia de un individualismo grupal que sincroniza intereses de los
diversos individuos a través de ayudas reciprocas o de empresas conjuntas,
uniformando los intereses particulares dentro de una comtn matriz institu-
cional, que a la larga puede ir creando cierta mistica comunitaria.

También se ha reflejado a la comunidad aymara altipldnica relacionada
al capitalismo mediante su insercién en el mercado, donde el comunero sufre
una explotacién econdmica, sin descartar la tendencia a la descomposicién
de dicho sistema comunitario, identificindose fundamentalmente a los co-
munarios y campesinos que se han asentado en ciudades intermedias como
actores sociales del desarrollo del mercado, negando la comunidad en un
proceso de etnofagia, mediante atraccién, seduccion y transformacion.

Aymaras-quechuas: Norte de Potosi y Jach’a Karangas de Oruro

Comenzamos esta parte por el aporte de Olivia Harris en Economia
Etnica. Lo hacemos primero a partir de su visién sobre el trabajo y el pro-
ducto en una economia étnica en el Norte de Potosi. Esta autora reconocié
el uso dinerario, desde la Colonia temprana en la regién central andina,
como una integracién parcial norpotosina al mercado, y apunté el interés
que despierta la pervivencia de espacios donde la circulacién de productos
se efectia fuera del mercado y la denominé economia étnica.

Sostuvo que desde la Colonia temprana circulé ampliamente el dine-
ro de Los Andes centrales; pero que la economia del Norte de Potosi no se
ha integrado sino parcialmente al mercado. Y lo que conferiria una particu-
laridad a esta economia y a la andina en general serfa la persistencia de una
circulacién de productos efectuada fuera del mercado, a la que denominé
precisamente economia étnica.'*

Hablé de los laymi, ayllu bilingiie aymara y quechua que habita, en
su mayoria, en la puna Suni y el resto en el valle Linkina, con régimen
agricola y de crianza y pastoreo de animales. Existen estancas que cobijan
a las mantas comunales, subdivididas en parcelas familiares, con orden de
rotacioén organizada colectivamente, y que con el tiempo han devenido en
pertenencia particular, sin la rigidez de un sistema de propiedad privada
y en medio de relaciones de parentesco que permiten mejores tierras para

154 Harris, Olivia. Economia Emica. Ed. Hisbol. La Paz. Bolivia. 1987: 8-10.
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algunos, sin mercado de tierras y con reducido nivel de mercantilizacién
de productos.

Aunque observé similitud organizacional con las mantas y las ayno-
cas circunlacustres del Altiplano pacefo, en estas ultimas la subsistencia
familiar seria mds dependiente del mercado que de los sistemas de rotacién
agricola comunal, al igual que los terrenos comunales de pastoreo, mds
individualizados familiarmente aqui que en el Norte de Potosi.!>®

Harris también tenia una version particular sobre la circulacién de los
productos. Indicé que no existe un centro de redistribucién e identificé a la
unidad doméstica en esa funcién de transaccion. El grupo étnico no seria
autdrquico y muchas formas de intercambio entre los laymis se practican
también con gente fuera del ayllu y algunas formas de intercambio vincu-
lan directamente a los laymi con el sistema capitalista mundial. Aunque
ello pareciera claro, genera confusion la recurrencia a categorias que habria
descartado por ser de naturaleza ajena a la 16gica andina y de reciprocidad;
aunque en muchos casos también esclarecié ampliamente la mentalidad y
praxis atipica en la regién.

“Por ejemplo, una forma de intercambio directo de valores de uso per-
mite que la gente de los centros mineros logre obtener productos agricolas
y ganados a tasas favorables, dando a cambio articulos comprados como,
por ejemplo, coca, aguardiente, ropa, pan y fésforos. Entre los mismos la-
ymis se observan formas similares de trueque. Algunos llegan a comprar
mercancias para establecer un trueque con productos que rehiisan el dinero
y obtienen asi los productos agricolas que no pueden producir. Estos tipos
de transaccién ocurren frecuentemente entre los dos tipos de poblacién del
territorio... Sin embargo, en todas son diferenciados los términos del in-
tercambio que se ofrecen a los extrafios y los que rigen entre los mismos
laymi... En tales ejemplos, la tasa de intercambio es determinada por una
serie de elementos, pero para derivar una de las partes del intercambio del
mercado, es posible traducir la transaccién a un precio monetario. Existe
sin embargo otra forma de intercambio directo de valores de uso en el que
ambas partes intercambian mutuamente lo que ellas mismas han producido.
En esos casos, las tasas de intercambio no pueden ser traducidas a equiva-
lentes monetarios sin distorsidn, ya que se derivan de las cualidades con-
cretas de lo que estd siendo intercambiado... Es decir que sélo se permite
el intercambio con los extrafios cuando éstos ofrecen bienes que no pueden

155 Ibid., pp. 11-16.
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ser obtenidos dentro del ayllu... El hecho de que en los intercambios entre
productores directos, se prefiera medidas de volumen, mas que de peso,
es en si mismo un indicio del grado en que se evita las equivalencias mo-
netarias en los intercambios. De hecho, el inico momento en que se mide
por peso es precisamente en el que el dinero entra en la economia étnica;
cuando se venden papas por dinero en los distritos mineros. César Fonseca
ha demostrado cémo la transiciéon de medidas de volumen a medidas de
peso se realiza cuando el intercambio es para beneficio y no para consumo
directo y se convierte en el objetivo de una o de la dos partes del intercam-
bio... La diferencia en esos casos es la que tiene lugar con los extranjeros
ya que los laymi no se sienten obligados a intercambiar y sélo lo haran si
necesitan especificamente lo que se les estd ofreciendo. Entre laymis, por
contraste, la definicién de las necesidades toma en cuenta la obligacién
social de hacer circular los productos del ayllu”.!>

Otro tanto ocurre con el caso del uso dinerario, que entraria en la
economia del ayllu por venta de papa y chuiio hacia afuera, cosa que seria
imposible que ocurra dentro del territorio étnico. El propdsito seria acele-
rar su conversion en articulos de consumo, hacer que la venta por dinero
sea lo mds parecida a un trueque y reducir el tiempo en el que el dinero
puede ir abstrayéndose del objeto particular que estd destinado a comprar,
de manera que las relaciones comerciales estdn virtualmente ausentes y
emergen, mds bien, relaciones de generosidad y regalos de ida y vuelta;
aunque con los forasteros se utilice mds el trueque. Seria una reciprocidad
relativa o flexible, que va desde la ilimitada generosidad hasta el intercam-
bio inmediato de equivalentes y desde el parentesco mds cercano hasta los
forasteros.

Harris indicé que si bien idealmente los parientes cercanos deben
tratarse con una generosidad sin cdlculo, la realidad es diferente... Por
otra parte en muchas oportunidades los propios hermanos intercambian
con dinero. Reiterd que el intercambio directo no se debe traducir a tér-
minos monetarios ni de valores de uso y que en caso de que se lo haga,
como suele darse entre suni y likina, no aparece ningin desequilibrio que
favorezca consistentemente a uno solo de los dos."’

En cuanto a las formas de prestacién de trabajo, hay informacién tam-
bién interesante y controvertida. No sélo circulan productos entre suni y li-

16 Thid., pp. 16-30.
157 Idem.
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kina, sino personas que trabajan con sus parientes y socios de intercambio.
La fuerza de trabajo que se suministra no estaria basada en un célculo exac-
to. Precisé dos formas: la primera seria la ayuda (yanapaiia), que consisti-
ria en un trabajo sin retribucién directa fuera de la comida proporcionada.
La autora asimil6 dentro de esta modalidad de circulacion de energia (ya
fuera del concepto de ayuda), el uso de animales de carga y el empleo del
trabajo infantil para el pastoreo.

El trabajo cooperativo, la ayuda y la mutualidad se extienden, segin
Harris, més alld de la unidad doméstica y abarcan a todos los circundantes.
La segunda forma seria a través del ayni y mink’a, como trabajo con retri-
bucién directa; el primero con trabajo y el segundo con productos, dentro
de la misma rama de actividad.

La autora también tocé el asunto de la unidad de produccidn, partien-
do de la evidente premisa de que la economia étnica no es autosuficiente,
tanto asi que si se incluye en el andlisis la circulacién de productos y de tra-
bajo laymi fuera de la frontera étnica, se deberfa recurrir a otros conceptos
para considerar el importante mercado de los centros mineros, donde entra
mds en juego el protagonismo de la unidad doméstica individual, siendo
ésta la que emprende relaciones mercantiles.

Observd, sin embargo, que a diferencia de otras experiencias de simi-
lar significado, donde estas unidades basan su reproduccion en el mercado,
en la economia laymi los efectos del dinero se limitan, siendo que gran parte
de la produccion es objeto de trueque directo por otros articulos de consu-
mo y las vias de ingreso del dinero al ayllu son restringidas. Por ejemplo, a
pesar de los cercanos centros mineros como mercados receptores de mano
de obra, los laymis no los eligen y si lo hacen, preferirdn minas pequeias
cercanas, siendo mds comun que la gente de suni evite los conglomerados
urbanos y prefiera viajar hasta la frontera con Chile cerca de Llica para
laborar en la agricultura, porque se le paga en especies, particularmente
en ganado y quinua; aunque en invierno acuda también al Chapare. Segtin
Olivia Harris, prefiere salario en especie, por eso da prioridad al trabajo
para otros indios.

Interpreté que segun las teorias de la economia politica de Marx, el
intercambio de objetos precederia al intercambio de trabajo, ubicdndose
en los intersticios de la comunidad productora. Ella observé que los pro-
ductos y el trabajo circulan dentro del ayllu de diversas maneras y si bien
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la unidad doméstica individual es una empresa, su reproduccion se realiza
solamente mediante multiples lazos cooperativos de toda la comunidad y la
etnia. Se mostré contraria a entender el ayllu como comunidad productiva,
porque obliga a una separacién conceptual entre el trabajo y su producto
que, en este caso, resulta abstracta e irreal, ya que las formas de coopera-
cién no son simples transferencias de trabajo en general, como en el ayni,
donde el trabajo es reciproco; pero de una manera particular y distinta al
mercado laboral que se conoce convencionalmente.

Tampoco estaba de acuerdo en calificar a la economia étnica como
natural o precapitalista, y tampoco en pensar que se encuentra en un estado
de disolucién. Exhorté a mirar la reproduccion del ayllu laymi a la luz del
desarrollo total de la economia boliviana, 1o que habla de la fuerte articu-
lacién con ciertos mercados.

A pesar de todo lo descrito sobre las formas econémicas propias, in-
dicé que esto no quiere decir que la economia laymi se reproduzca com-
pletamente fuera del circuito del comercio mercantil, y ejemplificé con
otras maneras mediante las que los ayllus en el pasado fueron forzados a
aumentar la mercantilizacién, obligdndoles a pagar en dinero sus tributos
al Estado.'®

En otro texto, Los poderes y Significados del Dinero en el Norte de
Potosi, la autora intentd explicar, igual que Murra, cémo en una situacién
de extrema escasez, las comunidades étnicas gastan sus pocos recursos de
una manera no utilitaria. Participan en los mercados coloniales, de inter-
vencién masiva y exitosa en la nueva economia mercantil, y sin circula-
cioén de dinero —como equivalente generalizado— ni mediante mercados y,
ademds, en medio de complejidades solamente perceptibles para un buen
conocedor y analista de una realidad donde se usa dinero con los forasteros
o afuera, pero no dentro de los limites del ayllu. La autora aclaré que no se
puede concebir todo esto como economia natural.!¥

La principal via por la cual entrarfa hoy dinero en la economia laymi
se da por la venta de papa imilla, que circula internamente en forma de pa-
gos, deudas y pequefios regalos, sobre todo para que los de la puna puedan

138 Tbid., pp. 41-40.

15 Harris, Olivia. “Los Poderes y Significados del Dinero en el Norte de Potosi”, en el texto de
Harris, Olivia; Larson, Brooke; Tandeter, Enrique (compiladores). La participacion indigena
en los mercados surandinos. Ceres. Ed. Edobol. La Paz. Bolivia. 1987: 245-258.
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adquirir maiz y otros productos de clima templado. Los mayores gastos en
dinero se dan en la compra de ganado en pie y en las fiestas, ya que mds que
carga econdmica, costear fiestas es un estimulo importante para ingresar
en el mercado, ya sea de productos o de mano de obra.

Estos gastos en efectivo también se destinan a coca, aguardiente y ci-
garrillos, base imprescindible de todo ritual, por lo que no pueden compren-
derse como simples compras individuales, mas bien, la circulacion del dine-
ro tendrd que ser vista como reproduccion del ayllu, como colectividad.

Para Harris no existe una diferencia importante entre transacciones
monetarias y trueques, porque el trueque la mayor de las veces forma parte
de un extenso circuito que en determinado punto incluye el uso del dine-
ro, y en el cual la ganancia ha sido cuidadosamente calculada, pudiendo
consistir también en intercambio de valores de uso entre productores, sin
célculo sobre precio de mercado.

Asi, plante6 que el dinero como tal en la economia étnica norpotosi-
na es neutro y el flujo de efectivo estd limitado por razones practicas mas
que culturales o ideoldgicas. Dio relevancia a los denominados arkhus como
prestaciones reciprocas dentro del concepto de ayni, que honran a los que
costean las fiestas de la comunidad por turno y no porque el dinero sea profa-
no en si mismo. Vio una relacién de todo esto en el poco interés de los laymi
en trabajar para ganar dinero, ya que en el ayllu rara vez se contrata mano de
obra por jornal. Sin embargo, mostré que hasta los hombres considerados
mds ricos por su ganado y las extensiones de tierra que manejan, trabajan
como jornaleros para disponer de algiin dinero extra en efectivo, por lo que
insistié que no ven al dinero como una amenaza en si, ni como signo de lo
ajeno y destructivo, criterio similar sobre los comerciantes de afuera.

Harris hizo notar que el tema de los precios forma parte del intercam-
bio de informacién de los ayllus debido a lo que las tasas de intercambio se
mantienen casi uniformes, sea con o sin dinero. Los indigenas norpotosinos
explicarfan la ganancia comercial por costos de transporte y de viaje, dine-
ro fértil aunque provenga del intercambio, concepto de fertilidad también
asociado a la deuda. Concluy6 esta autora que de esta manera el dinero es
s6lo una pequeia parte de la subsistencia actual de los ayllus norpotosinos
que no pretenden ser autosuficientes y, por eso, se involucran en circuitos
de reproduccién més amplios.'®

190 Tdem.
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Junto a Olivia Harris, Tristan Platt es seguramente quien mds se ocu-
p6 de mostrar la realidad indigena de esta parte del pais. Ya lo hizo en su
entrega sobre Espejos y Maiz y otros aportes mds antropoldgicos. En Esta-
do tributario y librecambio en Potost (Siglo XIX)-Mercado indigena, pro-
yecto proteccionista y lucha de ideologias monetarias, de 1986, indico: Si
los trabajos etnohistoricos han mostrado la multiplicidad de las relaciones
mercantiles de la poblacion andina desde los primeros afios de la invasion
europea, la etnografia de los ayllus modernos de la Provincia de Chayan-
ta empieza a sefialar la intensidad con que el dinero ha penetrado en la
imaginacion colectiva y las representaciones simbdlicas de los campesinos
actuales. El dinero figura en las creencias modernas bajo muchas formas.

En sus escritos sobre La Persistencia de los Ayllus en el Norte de
Potosi-De la Invasion Europea a la Repiiblica de Bolivia, de 1999, explicé:
Ast fue la politica del Inka: exigir servicios en trabajo para el Estado a
cambio de garantizar la subsistencia de los trabajadores. Pero no todas las
naciones de la provincia Charcas daban un mismo tipo de trabajo.

Indicé que las sociedades aymaras al sur de Paria se llaman a veces
las siete naciones de Charcas, incluyendo la propia Charka, Qaraqara,
Sura, Karnga, Killaga, Chicha, Chui (Yamparas), donde las mds poderosas
habrian sido Charka y Qaraqara, que durante el dominio colonial cambié
por Chayanta (que significa estafio), incluso como provincia.

Platt mostré que la forma de ocupacién agricola y pastoril del espacio
norpotosino muestra un nivel profundo de permanencia a lo largo de los
siglos a pesar de la eliminacion paulatina de las naciones aymaras origi-
narias, junto con el crecimiento de la mineria colonial y republicana y con
la expansion del mercado y de la hacienda.

Antes de los espafioles, los Charka y los Qaraqara ocupaban tierras
de puna y valle que les permitia tener dos domicilios y una produccién mas
variada como papa, quinua, isafia y oca en alturas y maiz enano, algodén,
zapallo y aji, como también miel. Posteriormente, se habria dado con Toledo
la reforma de la minerfa y del tributo indigena, a partir de un censo general
que dispuso la reduccién a un nuevo orden urbano con la fundacién de los
pueblos de indios a los que se asignd tributos en dinero. Igualmente, las
antiguas naciones aymaras fueron reconocidas formalmente por el Estado
colonial en cuanto capitanias de mita, es decir, unidades nativas de reclu-
tamiento de mano de obra mitaya, en medio de un pacto entre los sefiores
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de las naciones y el poder colonial, llevado a cabo por encima de los indios
tributarios y entendido como: mita y tributo para el Estado, tierras para el
indio, que se han mantenido y mantienen segun el autor hasta el dia de hoy.

Segtn Platt, habian indigenas comunes dentro de los ayllus que deseaban
reivindicar el principio de la justicia de 1a Corona contra los abusos de las auto-
ridades locales, entre los que estaban los famosos hermanos Katari, Tomés, Ni-
colds y Ddmaso, quienes en 1780 condujeron un movimiento que convulsiond
toda la provincia de Chayanta y otras aledafias, con la motivacién de regalar la
ciudad a su propio Rey, el Inka Tupak Amaru, quien conducia una insurreccion
unificada de indios, mestizos y criollos contra el poder de Esparia.

En la Republica continué el pacto colonial como garantia para la po-
sesion colectiva de la tierra y para no pagar otro impuesto oneroso, como el
predial rustico sobre sus parcelas privatizadas, tal como proponian Simén
Bolivar y Sucre. Platt mostré que lejos de mantenerlos marginados de la
nueva nacion, en ésta se tuvo la necesidad del trabajo de los indios.

La idea del indio marginado de los mercados nacionales y replegado
a su economia no-monetaria de subsistencia —sostuvo— fue un producto del
pensamiento y de las politicas liberales del siglo XIX, no una caracteristi-
ca originaria de los ayllus, ya que la realidad es muy diferente, pues Cha-
yanta habria sido una zona poblada por naciones sud-aymaras, grupos
étnicos y ayllus que intervinieron activamente en el mercado desde el siglo
XVI. Las autoridades indigenas eran dindmicas, en busca constante de la
modernidad y participaron en las grandes redes de comercio interregional,
y atribuyd la pérdida de esta prosperidad a las politicas de la postindepen-
dencia, con las que los ayllus norpotosinos fueron empujados hacia los
madrgenes internos de la economia nacional. De esa manera, Platt llegé a
una lectura més cercana a tiempos actuales y se mostré optimista.'®!

161« .en la actualidad, ha llegado.. .a ser posible plantear la coexistencia de diferentes formas

sociales de organizacion en un pafs plural, gracias a la nueva Constitucién Politica del Es-
tado... puede compararse con la visién andina del tiempo... la copresencia en la sociedad de
diferentes perfodos histdricos...a cambio del reconocimiento correspondiente de su territorio.
Hoy es la Ley INRA, la Tercera Reforma Agraria, que deberd amparar a todas las diferentes
formas culturales e histéricas existentes en el pafs, incluso los grandes ayllus territoriales del
norte de Potosi... El tiempo dird si efectivamente una nueva época de justicia espera a los ayl-
lus, o si el cansancio del tiempo anuncia un futuro triunfo de la pequeiia propiedad mestiza en
su contienda secular con las sociedades nativas de los Andes”. Platt, Tristan. La Persistencia
de los Ayllus en el Norte de Potosi-De la Invasion Europea a la Repiiblica de Bolivia. Ed.
CID. Embajada de Dinamarca en Bolivia. La Paz. Bolivia. 1999: 15-49. También ver Platt,
Tristan. Estado Tributario y Librecambio en Potosi (Siglo XIX)- Mercado Indigena, Proyecto
Proteccionista'y Lucha de Ideologias Monetarias. Ed. Hisbol. La Paz. Bolivia. 1986: 9-10.
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En esta parte también queremos resaltar la relatividad que encontra-
mos en la mirada de Harris a las instituciones del ayllu, sobre todo cuando
contundentemente reconoce el uso dinerario desde la Colonia temprana en
Los Andes centrales, una integracién norpotosina al mercado y todo en
medio del uso indiscriminado no riguroso de categorias, como intercambio
en general y para el beneficio, cambio de valores de uso, obtener, comprar
y vender, tasas de cambio favorables traducibles a precio monetario, true-
que, transacciones con mercancias y otras, para acompaiiar después cada
descripcién de intercambio mercantil con valoraciones personales que re-
lativizan todo, dotdndoles de otro sentido y adjudicando a los indigenas de
los ayllus otras motivaciones.

Esto también sucedié cuando ilustré el uso dinerario por la venta ex-
terna de papa y chufio. Ella mostr6 a la venta por dinero muy parecida a un
trueque, reduciendo el tiempo en el que el dinero puede ir abstrayéndose
del objeto particular que estd destinado a comprar. Asi, las relaciones co-
merciales estdn virtualmente ausentes y aparecen las de generosidad, re-
galos y trueques para el trato con forasteros, proceso que la autora calificd
como de una reciprocidad relativa o flexible.

Luego anoté que si bien idealmente los parientes cercanos deben
tratarse con una generosidad sin cdlculo, la realidad es diferente ya que
en muchas oportunidades los propios hermanos intercambian con dinero;
aunque de todos modos el intercambio directo de valores de uso no debe
ser traducido a términos monetarios y, en caso de hacerlo, no habra ningin
desequilibrio que favorezca consistentemente a uno solo de los dos que
transan.

Nos dijo que en los ayllus se necesita dinero, especialmente para gas-
tos festivos y que de hecho circula dentro de los mismos, pero de forma
estrictamente limitada, por lo que las relaciones comerciales estdn virtual-
mente ausentes ya que se ofrece productos a través de relaciones de gene-
rosidad destinadas a motivar la generosidad de sus huéspedes.

Mostré que no sélo circulan productos, sino también personas que
trabajan con sus parientes y socios de intercambio sin un cdlculo preciso,
mediante la ayuda (yanapaiia). Asi, la economia étnica no seria autosu-
ficiente, por lo que la unidad doméstica seria la empresa que emprende
relaciones mercantiles, pero reconociendo a continuacién que los efectos
del dinero son limitados.
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No estaba de acuerdo en que se entendiera al ayllu como comunidad
productiva y mas a calificar la economia étnica como una economia na-
tural o precapitalista, menos a entender que se encuentra en un estado de
disolucién. Exhort6 a mirar la reproduccion del ayllu a la luz del desarrollo
total de la economia boliviana, porque la economia étnica no se reproduce
completamente fuera del circuito del comercio mercantil.

Hay otro aporte fundamental para interpretar el Norte de Potosi, a
partir de la actividad y produccién investigativa de Silvia Rivera que es de
enorme significado y sentido pedagdgico. Interponemos excepcionalmente
aqui un producto particular, tanto por los paralelismos con el trabajo de
Olivia Harris como para no dispersar elementos cognitivos que nos ayuden
a entender a los ayllus del Norte de Potosi como un todo, a partir de los
aportes especificos de esta autora generalmente ocupada del dmbito alti-
planico pacefio, de donde extrae sus mayores generalizaciones tedricas, en
este caso tentada para comentar el rol de las Organizaciones No Guber-
namentales (ONG), en la regién, a nombre del desarrollo. Se trata de un
esfuerzo junto a su equipo THOA: Ayllus y Proyectos de Desarrollo en el
Norte de Potosi, de 1992.

Comenz6 ironizando un malentendido cultural de parte de las ONG
que, en nombre del desarrollo, pretenden trastocar la arcaica estructura or-
ganizativa de los ayllus norpotosinos, para acelerar el transito hacia la ra-
cionalidad econémica mercantil y hacia un anhelado bienestar econémico,
siendo que dichos ayllus lograron un “modo anfibio” de una relacién con el
mercado a la vez que reproducian lazos de reciprocidad y redistribucién de
racionalidad econdmica distinta, agregando elementos sociopoliticos refe-
ridos a la democracia del ayllu, inherente al buen gobierno indigena.

“A través de esta estrategia anfibia, los ayllus nutrian ciclos de con-
sumo ritual y festivo que renovaban la vida social y los lazos de recipro-
cidad y redistribucién dentro y entre los distintos niveles de su estructura
segmentaria, reproduciendo asi el nicleo de una racionalidad econémica
distinta que Olivia Harris ha designado con el nombre de economia étnica.
Esta habilidad de entrar y salir del mercado... Otro tanto puede decirse de
la sui géneris democracia de ayllu, que antafio parecia tan s6lo un conjunto
pre-social de précticas irracionales... que puede brindar... estructuras de
autogobierno local que pueden nutrir una auténtica refundacion del sistema
democrético sobre bases descentralizadas y pluriétnicas... Por anticuado
que parezca este pensamiento, pervivird mientras no se reconozca la di-
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mension sagrada del ayllu, su rica y vital infraestructura religiosa y simbé-
lica, y la practica de la religiosidad nativa como parte inherente a la visién
indigena del buen gobierno”.!¢?

Rememoré informacién que nos brindara en otros trabajos sobre en-
comienda, tributo y mit’a, como mecanismos de extraccién de excedentes
y sometimientos coloniales; la tregua colonial en el periodo republicano
hasta la Ley de Exvinculacién de 1874 y la Revisita General de 1881, que
cambid radicalmente la situacién tributaria y de tenencia de la tierra, para
luego concentrarse en el periodo mas contemporaneo, de arremetida contra
los ayllus, mds fuerte que la de 1952-53. Nos dijo, a instancias de la devas-
tadora sequia de 1983, que convocé la ayuda interesada como mecanismo
desestructurador de los ayllus. Luego dio un importante marco de antece-
dentes histéricos que nos ayuda a entender mejor la problemaética del lugar,
donde se mantendria el sistema ancestral de control de pisos.'s?

Analiz6 el foco rebelde Macha, liderado por los hermanos Tomas,
Nicolds y Ddmaso Katari. All4, en 1779, Tomds Katari fue el indio princi-
pal del pueblo de Macha y apoderado de sus ayllus. Explicé la vinculacién
entre suni y likina por un activo comercio colonial de granos y harinas,
incluso hacia el altiplano pacefio y la costa del Pacifico, proceso de mer-
cantilizacion de la produccion de los ayllus como respuesta a las presio-
nes fiscales coloniales con mit’a y tributo, pero que igualmente permitio
generacion de excedentes comerciales para los ayllus, constituyendo ast
un modelo cacical de mercantilismo agrario bajo control de sus kurakas,
por lo que opiné que no deberia extrafiarnos que el objetivo de la rebelién
de 1780-81 hubiese incluido la proteccion del modelo comunario de par-
ticipacion en el mercado, contra los repartos forzados de mercancias por
parte de los corregidores, e incluso en contra de la orientacion privada que
algunos kurakas de los ayllus le estaban dando a su actividad mercantil.

102 Rivera Cusicanqui, Silvia y equipo THOA. Ayllus y Proyectos de Desarrollo en el Norte de
Potosi. Ed. Aruwiyiri. La Paz. Bolivia. 1992: 7-9.

163 “Segiin al Memorial de Charcas, el sur andino se hallaba poblado desde tiempos preinca-
icos por diversas naciones de habla aymara, cada cual gobernada por poderosos linajes de
sefiores étnicos... De acuerdo al mismo documento, los Charkas, Karakaras, Cuis y Chichas
se consideraban oriundos de la regién... La incorporacién al Estado Inka aument6 el poderio
de esta confederacién de naciones... La administracion de Toledo incrementé como nunca
antes la explotacion y opresion de los indios... Este proceso de fragmentacion se consolidé y
amplio en el periodo republicano, hasta llegar a las actuales 5 provincias del Norte de Potosi...
Como puede verse...la division administrativa de la regién no coincide en absoluto con la ter-
ritorialidad de los ayllus y markas. No obstante...los ayllus del Norte de Potosi han logrado
mantener hasta el presente su sistema ancestral de control simultdneo de varios espacios pro-
ductivos, desde el suni-pata, apto para pastoreo y cultivos altoandinos (papa, etc) hasta el
likina, productor de maiz, madera y otros recursos”. Ibid., pp. 29-31.
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Rivera rechazé con ello la pretension historiografica interesada de
quienes muestran esa rebelién como un movimiento precursor de la inde-
pendencia y que repiten Harris y Albé. Para ella, en realidad la rebelion
general de 1780-1781 constituia una retoma por parte de la sociedad in-
dia, de su destino historico alienado por la conquista y colonizacion, y una
restauracion del orden en el tiempo-espacio (pacha), que implicaba la ex-
pulsion de los invasores y el restablecimiento de la equidad y la justicia...

Para Silvia Rivera, la continuidad del tributo en el Norte de Potosi de-
terminaba las relaciones de los indigenas con el Estado criollo republicano,
como una tregua pactada, virtual y practicada desde tiempos coloniales:
los ayllus pagaban tributo a cambio del respeto de las posesiones territoria-
les de los ayllus.

Anot6 que la permanencia del tributo y la abolicion de la mit’a desde
1812 implicaron el incremento del comercio de granos y harinas organiza-
do por los ayllus del Norte de Potosi, llegando a cubrir la demanda interna
e incluso a generar excedentes para la exportacion a los paises vecinos,
proceso afectado y casi truncado a fines del siglo XIX, por el despliegue
librecambista con auge en importaciones de alimentos.

Ella crefa que todos esos aspectos destruyeron las bases del comercio
en gran escala de granos y harinas que los ayllus de la region habian de-
sarrollado exitosamente desde tiempos coloniales. .. La ruina del comercio
triguero regional debilito la capacidad econdmica de los ayllus y determi-
no su reconversion hacia una economia de subsistencia.

Acot6 que los ayllus rechazaron la nueva legislacion que rompia
unilateralmente la tregua pactada con la sociedad invasora, viéndose en
peligro el derecho ancestral de éstos sobre la tierra, muestra de lo cual las
autoridades indias participaron de la red rebelde liderada por Pablo Zarate
Willka. Y con la Revisita, no se dio el masivo fendmeno altipldnico de ex-
pansion de antiguas haciendas y creacion de nuevas, y en el Norte de Potos{
la presencia latifundista se limit6 a pocas localidades, sobre todo aledafas
al departamento de Chuquisaca, mientras que el resto se caracterizé por
estar en manos de pequefios propietarios mestizos.

Se refiri6 también a la reforma agraria que habria intentado liquidar
definitivamente el sistema de control vertical prohibiendo la doble tenen-
cia y disponiendo la posesién de colonos de tierras comunales, habiendo
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convertido algunos espacios en agrupamientos de pequefias parcelas, disol-
viendo vinculos étnicos y lealtades de parentesco.

Solamente el régimen pro indiviso, y el derecho consuetudinario ha-
brian puesto limites a la total conversion de la tierra comunal en propiedad
privada, junto con la norma interna de no vender parcelas a gente extrafia
a la comunidad.

En toda esta trama, en el Norte de Potos{ y desde 1950, el sindicalis-
mo campesino no fue sino un aparato cupular, desvinculado de la repre-
sentacion de los ayllus, y articulado con instancias de mediacion clientelis-
ta y manipulacion gubernamental... con profundas huellas, que en muchos
sentidos perduran hasta hoy, tanto asi que la dirigencia sindical se habria
convertido en refuerzo del poder politico e ideologico de los pueblos sobre
los ayllus, y de la mentalidad occidental sobre la andina, habiendo contri-
buido a la expansion del quechua, considerado mds oficial y més civilizado
que el aymara. En ese marco la autora penetrd en aspectos mds especificos,
de orden territorial, productivo, econémico y sociopolitico.'™* Y en térmi-
nos muy similares a lo visto en Olivia Harris, sefiald:

“Si en el siglo XIX la mercantilizacion de la produccién de granos
habia sido un mecanismo de defensa ante las presiones fiscales de la so-
ciedad dominante, hoy en dia, al haber desaparecido las condiciones que
permitian a los ayllus controlar y regular su participacién en el mercado, la
reconversion hacia una economia de autoabastecimiento resulta también un
mecanismo defensivo frente al intercambio desigual y la atomizacién de la
produccién mercantil. Con esto no se quiere decir que los ayllus se hayan
cerrado completamente al mercado, sino que han procurado subordinar la
economia mercantil a sus necesidades familiares y colectivas internas den-
tro de un amplio circuito de intercambios basado en redes de parentesco,
que Harris ha denominado economia étnica (1982). De este modo, las mi-
nas han sido, y ain contindan siendo —bien que en forma decreciente— un
mercado para los productos de los ayllus, pero sin llegar a crear una total
dependencia en las familias productoras, que han mantenido una flexible
capacidad de reorientar su produccién hacia los circuitos de intercambio
internos de los ayllus... Un porcentaje significativo de la fuerza de trabajo
minera en la época anterior a 1952, tuvo que ser reclutada en otras regiones,
como los valles y pueblos rurales de Cochabamba... Entretanto, los pobla-
dores de los ayllus de Bustillos han preferido vincularse como fuerza de

194 Tbid., pp. 37-71.
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trabajo estacional y ocasional, tanto con los sistemas de explotacién minera
subsidiarias, externos a las grandes empresas —como ser contratistas, lame-
ros, pirquifieros, etc.,— o bien con las decenas de pequefias minas existentes
en su propio territorio... Debido a la crisis de la mineria, estas necesidades
de ingreso estacional al mercado de fuerza de trabajo, han comenzado a ser
cubiertas mediante viajes al Chapare, a las zonas de colonizacién o a las
ciudades... De todas maneras, la orientacién predominante de los migran-
tes continda siendo la de complementar las necesidades de su propia econo-
mia étnica... En este sentido, incluso el dinero que ingresa en la economia
del ayllu puede ser considerado como un valor de uso, que circula dentro de
las redes de parentesco y circuitos inter-ecolégicos como un bien comple-
mentario a las necesidades de auto-abastecimiento (Harris. 1982). Como
veremos mds adelante, la insistencia de los proyectos de desarrollo... no
toma en cuenta la 16gica interna de reproduccién que la rige, y mds bien
intenta crear mecanismos de mercantilizacion creciente y permanente, que
contradicen el carécter flexible y ocasional de la articulacién mercantil de
los ayllus, que es producto de una larga experiencia histérica de contacto
con el mercado”.'ss

En cuanto al control y usufructo de la tierra, a la verticalidad eco-
l6gica y su relacién con la economia étnica, explicé que la distribucién
interna de las tierras persiste por jerarquias precisas, frente a un mercado
relativamente cerrado para los ayllus y donde los términos de intercambio
se han deteriorado.

Nos hablé de estrategias hacia el mercado y de la cambiante econo-
mia regional por los jukumanis, de enriquecimiento de algunos, de control
de tierras por parte de pocos, especialmente originarios en medio de una
distribucién desigual y de privilegios en materia de tierras tanto en suni
como en likina, que determinan mayor consumo como venta de productos,
aspecto que después relativiza a partir de la existencia y funcionamiento de
las instituciones ancestrales.'%

Dio detalles sobre las mantas y tierras de uso comin, donde quedé
claro que al interior del ayllu hay usufructo privado familiar y también
rotacién controlada comunalmente mediante mantas. Cada familia puede
acceder dentro de cada manta hasta a 20 parcelas de diferentes tamafios,
lo que suele ser confundido con un régimen minifundiario. Mds bien, se

195 Tbid., pp. 75-83.
1% Ibid., pp. 83-91.
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trataria de distribuir equitativamente los riesgos agricolas entre todas las
Sfamilias del ayllu y de nivelar desigualdades entre ellas, con presencia de
sistemas de facilitacién del acceso a fuerza de trabajo extra-familiar me-
diante los sistemas del ayni (reciprocidad inter-individual con retribucion
equivalente), el chuqu (trabajo colectivo en tierras de no, con retribucion
equivalente), la yanapaiia (ayuda sin retribucion directa) y otras vigentes
en la region... Ademds de las mantas y tierras de pastoreo comiin, existen
parcelas destinadas a las autoridades del ayllu (Kilanqu, Segunda), que
son cultivadas comunalmente.Y Rivera no estd de acuerdo con las practi-
cas de instituciones que promocionan el cultivo colectivo, de tierras de usu-
fructo privado, sin respetar el equilibrio entre el nivel de decisién familiar
y el de la comunidad en su conjunto.'®’

Siempre resultard importante completar este examen con una mirada
integral de la regién norpotosina aledafia con la problemadtica de Machas,
Tinkipayas y Yamparas de la Provincia Chayanta del Norte de Potosi.

Ya en relacion a los Jach’a Karangas, hoy parte de Oruro, en 1995 se rea-
liz6 una Consulta de base a los ayllus del norte de Potosi'y Oruro, de 1a que en
esta ocasion tomamos lo referente al Sur de Oruro, microregién que abarcaba
una federacion (1574), que agrupaba a los sefiorios de Quillacas, Asanaques,
Aullagas-Uruquillas y Sivaruyos-Haracapis, con un centro politico administra-
tivo principal en Quillacas, al Sur del Lago Poop6, donde cada sefiorio de la fe-
deracion estaba dividido en parcialidades o pueblos y cada parcialidad en un nu-
mero de ayllus. Este dltimo, a su vez, tenfa centros nucleares que aglomeraban
a la mayor parte de la poblacion, pero habia otros lugares diseminados donde se
trabajaba la sal, como Challapata, Salinas de Yocalla y Urmiri en Potosi.

Segtin ese estudio que hicieron conocer Ramiro Molina Rivero y Jimena
Portugal Loayza, cada ayllu poseia tierras en los valles de Cochabamba, Chu-
quisaca y Potosi (Pilaya y Pospaga), San Lucas de Pacollo y en la vertiente del
rio Pilcomayo, en las laderas de Turqui y en el valle de Tarapaya. La conquista
desestructurd este esquema y surgieron nuevas jurisdicciones, como las de
tipo fiscal con la encomienda y las de cardcter administrativo y territorial, en
corregimientos y reducciones y para reclutamiento de mano de obra indigena
(la mit’a), y se dejé con ello de lado a los sefiorios para sustituirlos por los
pueblos de reduccion y se abandoné la complementariedad ecoldgica con los
valles descritos, pilar fundamental de la economia indigena.

197 Ibid., pp. 91-95.
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La Republica habria continuado con el despojo de tierras. Pero en
todo esto existieron dos dindmicas: la fragmentacion étnica y la reactiva-
cion de una identidad étnica. La primera fue una estrategia de defensa de
los recursos de las comunidades para percibir mayores beneficios sociales
como educacion, salud, etc. Asi habrian surgido las neocomunidades que
en los hechos fortalecieron las estructuras tradicionales, con su propia or-
ganizacién de jilakatas y autoridades administrativas.

En ese estudio se menciona la crisis del ayllu, primero en referencia
al debilitamiento de éste en Macha, Norte de Potosi, con una crisis de poder
de las autoridades tradicionales frente al avasallamiento del poder sindical
y politico partidario en la zona, que se expresaria en la desaparicion de
la autoridad de mayor rango que es el Kuraka, o la otra que se habria ido
perdiendo como la delimitacién de Majasaya, acompaiiados de procesos de
conflictividad intercomunal, especialmente expresados en esa época en la
Federaci6n de Ayllus del Sur de Oruro.'s

Por otra parte, tenemos la entrega intelectual del Ayllu Sartasiani con
la publicacién de 1995: Perspectivas de Descentralizacion en Karankas:
La Vision Comunitaria, correspondiente a los ayllus de Oruro. En el prélo-
go ya se indica que se trata de discernir hasta qué punto la Ley de Participa-
cién Popular, amén de sus propésitos explicitos, corresponde a una logica
cultural colonialista al imponerse sobre formas organizativas propias de
los ayllus y comunidades de Los Andes, para lo que se estudiaron cuatro
markas del territorio Karankas: Chukiquta, Wachaqalla, Wayllamarka y
Jurinuga.

Luego se sefialan los conceptos espacio-territoriales karangueiios,
primero en relacién a los rasgos principales y particularidades de cada una
de las markas que forma parte de la unidad étnica mayor Karankas; la di-
visién en parcialidades de aransaya y urinsaya; una configuracion espacial
concéntrica en torno a un faypi: la marka de Wachagqalla; la jerarquizacion
simbolica de estos espacios rituales; los niveles de reproduccién de la 16gi-
ca de cuatriparticion y jerarquizacién simbdlica ritual de dichos espacios,
es decir elementos totalizadores y jerarquizadores del espacio, integradores
de los encuentros rituales y festivos, como de la conciencia mitica hist6ri-
ca, criterios vélidos para las cuatro markas, a lo que acompafa un sistema

1% Molina Rivero, Ramiro y Portugal Loayza, Jimena. Consulta de Base a los Ayllus del
Norte de Potosi'y Oruro. Etnias y Participacion N° 2. Ed. Proade-Ildis. La Paz. Bolivia.
1995: 29-35.
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politico propiamente karangueiio y su conflictividad organizacional al cho-
car con la estructura politica y de poder del Estado boliviano.

También hay informacién con respecto a proyectos de desarrollo, in-
dicdndose que los programas y proyectos registrados en las cuatro markas
investigadas pueden ser clasificados en agropecuarios y de promocién de
infraestructura, diferencidndose entre estatales y ONG, que tienen en co-
mun el financiamiento externo y 16gicas no propiamente karanguerias.

Aunque se reconocen algunos resultados positivos en proyectos de
agua potable y microriego, hay criterios que reflejan verticalismo en las
l6gicas de planificacidn y ejecucién de los proyectos, con desconocimiento
de los montos de inversion y de su distribucién, ademds de imposicién de
enfoques tecnoldgicos que no toman en cuenta criterios locales y culturales
propios de la zona, sobre todo del manejo espacial-territorial.

Los comunarios de las cuatro markas habrian priorizado el fortaleci-
miento de la produccién agropecuaria; abastecimiento de energia eléctri-
ca; mejoramiento de infraestructura vial; abastecimiento de agua potable;
mejoras en sistemas de comunicacién y promocién de una feria quincenal
dentro del concepto de red de ferias, en el marco de la articulacién de un
desarrollo etnoecondmico sobre la base y la 16gica del ritmo interno, a par-
tir del conocimiento y tecnologias propias, considerando la 16gica simbé-
lica ritual, y el control y decisidén auténomas sobre el uso del conjunto de
los recursos naturales.

Es decir, en conjunto, el impacto de las actividades de las institucio-
nes de desarrollo sobre las comunidades conduciria a un cuestionamiento e
interpelacion de conceptos, enfoques, estrategias y lgicas de su accionar,
habiéndose propuesto mayor control social comunitario sobre dichos pro-
cesos y también por parte de los municipios, recomendandose la necesidad
de distinguir entre éstos dos categorias: los urbanos y los rurales clasifica-
dos a su interior en indigenas y no indigenas.'®

Cipca y la Fundacién Tierra también estudiaron esta zona en 2005.
Encontraron que el ayllu Jila Taypi Uta Collana, del noroeste del depar-
tamento de Oruro, provincia Sajama, municipio de Curahuara de Caran-
gas, se caracteriza por su dedicacion a la ganaderia de camélidos, llamas

199 Ayllu Sartafani. Perspectivas de Descentralizacion en Karankas: La Vision Comunitaria.
Etnias y Participacién. N° 1. Ed. Proade-Ildis. La Paz. Bolivia. 1995: 13-461.
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y alpacas, crianza y manejo que se realiza en los terrenos de pastoreo co-
mun, pero ejecutados por cada propietario, recurriendo tinicamente al ayni
o mink’a cuando se trata de trabajos que requieren mayor mano de obra,
cuyos productos y derivados son comercializados en la feria de Curahua-
ra, el mercado mds importante de la zona y, secundariamente, la feria de
Patacamaya en La Paz.'™

Tierras bajas orientales y amazonicas
Los guarani del Chaco

Como se ha podido verificar, en Bolivia no existié y alin no existe
del todo una conciencia como pais y no solamente andino, sino amazénico.
Desde hace afios se cuenta tinicamente con algunas entregas informativas
e interpretativas de interés reivindicativo de autores que escribieron des-
de tierras bajas, sin lograr con ello mayor atencién sobre la compleja di-
mension geogréfica e histdrica de la problematica. Felizmente y sobre todo
después de la Marcha Indigena de 1991, proliferaron las contribuciones;
aunque atn no se ha logrado dar luz total a su remoto pasado. En todo caso,
hemos aglutinado aqui lo que puede ser de mayor utilidad para completar
nuestra investigacion.

Comenzamos con el aporte de Hernando Sanabria Ferndndez: En
Busca del Dorado-La Colonizacion del Oriente Boliviano, de 1958. El co-
menz6 ilustrdndonos sobre el poblamiento de Moxos y el ciclo de la casca-
rilla y de la goma, lo que crefa serfa una herencia de Nuflo de Chdvez.

También hizo referencia a los traslados desde Santa Cruz, en la ten-
tativa de llegar al Paytit; a las fundaciones y la expulsion de los jesuitas
y a las incursiones al modo bandeirante. En esta version, fue la noticia del
Candire y el Paytiti con el nombre Gran Moxo o Imperio de Enin, el ali-
ciente que determind la fundacién de Santa Cruz de la Sierra en 1561, para
luego penetrar en la tierra de chiquitos y chiriguanos, incluyendo la idea
de llegar al Gran Moxo, tierra a la que finalmente se habrian adentrado los
religiosos de la orden ignaciana.

En pocos lustros, nos dijo, reducen a moxos, canichanas, mobimas,
itonamas y baures, congregdndolos en comunidades de mision, en donde

170 Sanjinés D., Esteban. Ayllu Jila Taypi Uta Collana. Una Vision de la Tierra desde la Nor-
ma. Ed. Cipca- Tierra. La Paz. Bolivia. 2005: 4-46.
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solo habrian de regir las leyes de la iglesia, de donde surgirdn paulatina-
mente otros poblados. Los hacendados de Santa Cruz vieron con ello facili-
tados sus planes de incursién sobre Moxitania, mas ain con la expulsion de
jesuitas, condiciones en las que los productos como el cacao y el algodén
en rama o hilados, obtenidos a bajo precio o en trueque ventajoso, determi-
naron desde entonces una mayor afluencia desde Santa Cruz.

Sanabria mostr6é que fue la creciente industria quimica europea, de-
mandante de la corteza de la Chinchona de la Amazonia, cascarilla o qui-
na,la que dinamizo la economfa del hinterland de los rios Bopi, Cotacajes
y Mapiri, por actividad de soratefios, yunguefios y apolistas de La Paz, y
luego de colonizadores crucefios. Sin embargo, esta economia de la quina
colaps6 el afio 1872, para dar paso al drbol de las ldgrimas de oro de las
siringas, que los indigenas aprovechaban para manipular e impermeabili-
zar telas, lo que convocé esta vez a los gomeros crucefios, enterados de la
demanda de goma para la llanteria automovilistica en Europa.'”!

Cont6 que las incursiones desde Santa Cruz hacia Moxos obligaron a
que la extensa Chiquitania quede bajo exclusivo dominio de un pueblo de
estirpe y habla guaraniticas, llamado guarayo. Segun él, se trataria de los
mismos itatines traidos por Nuflo de Chdvez desde la cuenca del Alto Para-
guay, con quienes se dio un primer encuentro en 1793, incluyendo después
el que se produjo con los sirionds en la cachuela Chapacura.'’

A todo esto Sanabria entendié como la lucha secular contra el abori-
gen y la ocupacidn definitiva de la tierra de la Chiriguania, donde los Gua-
ranis Chiriguanos no aceptaban las acometidas hispanas ni sumisamente
la tutela misionera, como si habria ocurrido con los guarani de Paraguay, e
incluso segtn el autor en Moxos y Chiquitos.'™

En el trabajo de Bartomeu Melid Los Guarani-Chiriguano-Nande
Reko-Nuestro Modo de Ser,contamos con mas informacién para completar
el panorama en la regién guarani hacia el afio 1990. Nos interesa retomar
su interpretacién sobre la economia guarani como un sistema de comunica-
cion de bienes en el cual el régimen de produccion estd intimamente ligado
con relaciones sociales de consumo y reciprocidad.

17t Sanabria Ferndndez, Hernando. (1958). En Busca del Dorado-La Colonizacién del Oriente
Boliviano. Ed. Juventud. La Paz. Bolivia. 1988: 13-36.

172 Ibid., pp. 157-164.

173 Ibid., pp. 225-260.
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Siendo los guarani, segin este autor, una sociedad de agricultores
neoliticos, si bien el territorio del tenta es de propiedad comiin, la ocupa-
cion y el uso de parcelas cultivables serdn definidos por decisiones emi-
nentemente sociales que no tienen nada que ver con la llamada propiedad
privada, pues por consenso un agricultor elige una parcela de terreno,
respetada, aunque no sea cultivada inmediatamente, ya que pertenece a
quien de él tomo posesion, sin que la comunidad o su jefe puedan exigir
una contrapartida, ya sea en forma de porcentaje sobre el producto, ya en
forma de cualquier otra compensacion.

Segin Melia, el sistema de reciprocidad no se deriva en absoluto de
ese usufructo de tierras comunales, porque estaria fuera del esquema men-
tal guarani negociar o convertir la tierra en mercancia, al igual que el aire
o el agua. Cualquier individuo o familia perderd el derecho a la tierra al
salir de la comunidad, pero podrd retomarlo de nuevo en la tierra a la que
llegue y donde se le acepte, no estando exentos de procesos conflictivos
con guerras de expansion del territorio a costa de vecinos o migraciones
en biisqueda de nuevas tierras.

Melia se refiri6, ordenadamente, a las formas de trabajo y coopera-
cion, donde destacan la faina y el motird, e indicé que la jefatura puede
contar con extensiones mayores de cultivo en algunas fenta, y que son pre-
cisamente aquellos trabajos que parecen satisfacer solamente a intereses
de la comunidad in abstracto los que mds dificultad tienen para una verda-
dera cooperacion participativa. Precisamente, las misiones habrian fraca-
saron en el intento de hacer trabajar para el comun.

“En la sociedad guarani los trabajos agricolas siguen la forma general
de la division sexual... el mismo trabajo entra claramente en la categoria
social a través del sistema de cooperacion. Es la faina la que siempre ha
caracterizado los trabajos del guarani, y no solamente los agricolas. Esta
forma de cooperacion es una verdadera institucion reglamentada por habi-
tos consuetudinarios y practicas rituales. Precede generalmente una invita-
cion formal que es recibida como obligacién a la que hay que acudir... el
trabajo es realizado en un ambiente festivo... Parte integrante de esta faina
en comun es también la comida y la bebida de la que provee el invitante...
El guarani no desea trabajar solo y, aunque no le gusta ser mandado, goza
en convidar y ser convidado. Los trabajos agricolas que se hacen en motir6é
son sobre todo los de derribe, desmonte y chaqueo, asi como las cosechas
mds intensivas, como podria ser la del mani. Esta forma de cooperacién por
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motird se extiende también a otros trabajos que casi por su misma indole
requieren el esfuerzo de muchos; construccion de la vivienda, limpieza de
brechas, levantamiento de cercos. Otras caracteristicas tiene la coopera-
cién en un chaco comunal. Antiguamente, para proveer a las exigencias
de grandes convites, el jefe contaba con una extension mayor de cultivos
en la que era ayudado por su gente; en este sentido no se podria hablar
del chaco comunal propiamente dicho. En la actualidad, sin embargo, al-
gunos tenta disponen de un chaco comunal cuyo producto serd repartido
equitativamente entre las familias nucleares después de haber destinado
una parte para gastos comunes... La estructura del motird no se aplica sin
mds a cualquier trabajo en comtn. Son precisamente aquellos trabajos que
parecen satisfacer solamente a intereses de la comunidad in abstracto los
que mds dificultad tienen para una verdadera cooperacién participativa. Las
misiones... fracasaron en el intento de hacer trabajar para el comtn”.!7

Sobre la agricultura y los cultivos, hablé de una cultura y sociedad del
maiz, ya que es alrededor de este cultivo que gira su vida social e incluso
su prestigio y poder politico, y sin el cual el guarani estd casi desnaturali-
zado, tanto que la medida de su dominacion estd dada por la disminucion
de sus campos de maiz, que es su oro. Por eso se habrian establecido en la
Cordillera, donde hay un clima mds apto para este cultivo.

Bajo el encabezado de Reciprocidad y convite, incluyé una extensa
explicacidn sobre el particular que nos interesa testimoniar. Reciprocidad es
mborereckua 'y también jopuepy en guarani. Contundentemente, sefialé6 que
el sistema econdémico guarani estd orientado a la autosubsistencia de la fa-
milia nuclear y al mantenimiento de las relaciones de reciprocidad, y como
un verdadero termdémetro informa los niveles de la economia guarani, que
prevé excedentes satisfactores de una vida eminentemente social, religiosa
y simbdlica, y para agradar, lo que no exige retornos equivalentes.

Estos dones no crearian obligaciones de restitucién, pero si motiva-
rian a su vez a otros dones, sin fechas ni cantidades predeterminadas, y
solamente en forma de convite generoso, donde el jefe de una fenta medirda
su prestigio gracias a ello, generdndole un conjunto de deudos que a su
turno lo hardn objeto de miiltiples formas de generosidad desde el apoyo
moral, entrega de mujeres, participacion en los trabajos a realizar, acom-
pafiamiento en sus empresas.

14 Melid, Bartomeu. Los Guarani-Chiriguano-Nande Reko-Nuestro Modo de Ser.T. 1. Cipca.
Cuadernos de Investigacién N° 30. Ed. Artes Graficas Potosi. La Paz. Bolivia. 1990: 39-42.
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Para este autor, la reciprocidad no se expresa en todos los casos como
intercambio generalizado de don, que manifiesta la solidaridad mdxima en-
tre todos los miembros de la comunidad, ya que el don es enteramente libre
y la participacion colectiva no conoce limitaciones. Ilustré que no es que
todo sea de todos, sino que todos reciben el don de todos,no sin hacer notar
que hay casos, como el de la reciprocidad generalizada del don puro y libre,
que por su misma generalizacion puede sonar a utopia antropologica, des-
mentida por los hechos sociales y politicos. '™

Después de citar conceptos de Temple y Sahlins, continu6 con una
explicacién no encontrada en profundidad en otros autores, en el sentido de
que el convite, como la expresion mds visible del sistema de reciprocidad,
es una institucion central,, invitando a revisar la sintesis que habria trazado
sobre el particular la doctora Bratislava Susnik.

Sefial6 que los chiriguanos conservaron por mucho tiempo el con-
cepto neolitico de la pobreza, donde el pobre (parevete) era quien no
tenfa suficiente maiz para la chicha, siendo inepto para convites (pepey)
o para obtener cooperacion para sus trabajos, teniendo por ello pocos
parientes; o los arete, verdadero alivio periddico para los chiriguanos,
con vigencia hasta la actualidad, ya que el mbarea, invitacién formal
para trabajos o fiestas en comiin de tipo motird, el kauha, simple tomada
o convite particular y fundamentalmente el arete como tal, gran fiesta
anual de larga duracidn, serian realidades vivas hoy, todas pricticas a
las que se aferraban antes, mientras los misioneros querian desarrai-
garlas, pues se habrian enfrentado desde esa identidad contra el nuevo
modo de ser que proponia el sistema colonial, ausencia cultural que
traeria consigo recesion de la produccion y reforzamiento de la depen-
dencia y explotaciéon econémica externa.

Concluy6 que arete y el sistema de reciprocidad no son un simple
afiadido a la vida del guarant, a modo de premio por el buen éxito del
trabajo, sino un elemento esencial del sistema economico en el cual juegan
relaciones de parentesco, de trabajo y produccion, de relacion social y po-
litica, y de celebracion ritual. Se comprende fdcilmente que una economia
que privilegia el trueque comercial y alquila la fuerza de trabajo mediante
el pago de un jornal, estd en profunda contradiccion con un sistema econo-
mico como el guarant, regido por el principio de reciprocidad.

175 Ibid., pp. 42-51.
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Finalizé su interpretacién del pueblo guarani con comentarios sobre
el comercio de mercancia y de fuerza de trabajo; sobre la entrada de co-
merciantes, tan antigua como la de los expedicionarios y misioneros; sobre
transacciones como el trueque desigual y abusivo, y también sobre el re-
chazo a renunciar a la libertad de comercio, a la venta de productos silves-
tres, al peonazgo relacionado con la enajenacion de los bienes, como fuerza
que incentivo el individualismo en el guarani, que desorientado tiene que
aceptar un trabajo de esclavo no solamente en términos individuales, sino
como comunidad que sirve a su patrén.'’

En una nueva entrega, esta vez sobre tierras bajas y con interpretacio-
nes contemporaneas, Xavier Albé escribi6 en 1990: Los Guarani-Chirigua-
no—La Comunidad Hoy. Los Guarani-Chiriguano, junto con los Mapuche
al Sur de Chile, que sucumbieron s6lo una década antes, serian los grandes
testimonios indigenas de resistencia anticolonial en este continente. Sobre
los origenes, confirmé que el caso guarani involucra hoy a cinco estados:
Bolivia, Paraguay, Brasil, Argentina y Uruguay, y la designacién chirigua-
no tendria que ver con la identidad particular de los guarani occidentales, al
pie de la Cordillera en lo que hoy es Bolivia, donde otros calificativos como
Mbya, Ava, Izocerio, Simba, son solamente matices mas concretos.

La poblacién de habla guaranf habria desaparecido en la parte me-
ridional de Tarija, subsistiendo en Chuquisaca (Sur de H. Siles hacia el
Chaco) y, fundamentalmente, en la provincia Cordillera hasta el rio Grande
o Guapay al Norte en Santa Cruz. Segin Alb6, hay un pequefio sector por
Tentajapy cerca de liienbe (provincia Luis Calvo), que mantiene su cultura
original y cuyos habitantes son llamados simba porque los hombres llevan
trenza e hizo notar que en el resto de la Chiriguania la gran mayoria ha
cambiado de conducta en esos y en otros muchos aspectos.

Calific6 a la comunidad guarani-chiriguana como una realidad mé-
vil, caracterizada por fragmentacién y reestructuraciéon de comunidades
como fendmenos constantes, sobre todo de gran movilidad migratoria, lo
que ha aumentado porque la familia guarani ha sido siempre exogama y
uxorilocal, y le dio bastante importancia a su conversacién a favor de sec-
tas evangélicas fundamentalistas. Remarc6 que esta movilidad geogréfica
no puede incidir de manera determinante como para calificar a la comuni-
dad guarani de inestable en todos sus términos.

17 Tbid., pp. 77-79.
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Albé distinguié entre comunidad, territorio y lugar dentro del mundo
guarani. Las comunidades dan por supuesto que el titulo debe ser comu-
nitario, colectivo y pro indiviso, que generalmente aparece a nombre de la
autoridad (mburucvichd) comunal que lo tramita, convirtiéndolo muchas
veces en propiedad particular. De todos modos, ni la tierra como tal ni su
titulacién serdn obstdculos para que la comunidad se traslade a otra parte.

Este autor ilustré bien que los sistemas de autoridad vigentes en el
mundo guarani actual podrian dejar la impresién de caos, sobre todo por
la multiplicidad de designaciones, como capitanes, alcaldes, corregidores,
presidentes de comunidad, a los que se suma en varios casos el secretario
general del sindicato o de la subcentral, titulo que puede cobijar roles muy
distintos. Lo importante, sin embargo, es la denominacién de autoridad
como mburuvichd, vital porque el guarani no tuvo Estado, y los distintos
grupos se unian o separaban entre si segtin el diverso arrastre que tuvieran
sus mburuvichd concretos.'”’

En una interpretacion distinta de los temas que nos ocupan para tie-
rras bajas, Thierry Saignes, en Ava y Karai-Ensayos sobre la Frontera Chi-
riguano (siglos XVI-XX) de 1990, se refirié al malentendido que supone
que los chiriguanos no corresponden al comin denominador de pueblos
indigenas del Nuevo Mundo, ya que no tenfan territorio propio ni identidad
homogénea, siendo migrantes mestizos arribados a Los Andes bolivianos
desde las llanuras paraguayo-brasilefias.

Por coincidir en su llegada con los ibéricos, Saignes los vio tan con-
quistadores e invasores como ellos, con una identidad colectiva y desarro-
llo cultural que correspondian a una construccion histdrica perteneciente a
una forma de organizacién socio-politica universal, que domino el planeta
durante decenas (y quizds centenares) de miles de afios: la tan mal titulada
salvaje, primitiva o arcaica y también vista como sin estado, acéfala o
segmentaria, apelaciones igualmente defectuosas.

Ante ello, Saignes prefiri6 la visién dindmica de Pierre Clastres, es
decir de calificarlas como sociedades contra el Estado. Nos dijo que estu-
vieron asentadas en los dltimos estribos andinos entre Charcas y el Chaco,
que los ava (autodenominacién de los chiriguanos) llevaron simultdnea-
mente luchas internas, asaltos esclavistas contra etnias vecinas e incursio-

177 Alb6, Xavier. Los Guarani-Chiriguano-La Comunidad Hoy. T. 3. Cipca. Cuadernos de
Investigacion N° 32. Ed. Artes Graficas Potosi. La Paz. Bolivia. 1990: 12-111.
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nes contra los puestos fronterizos y que a pesar de toda esa dindmica, llama
la atencidn el silencio de la historiografia nacional sobre ello, con la honro-
sa excepcion de Sanabria Ferndndez.

Recuperemos las cinco paradojas de la historia chiriguana que regis-
tra el autor: la primera es constituir una identidad mestiza; la segunda, una
sociedad fundada en la discordia civil; la tercera, con un sistema politico
igualitario con valores que no lo son, destacdndose la exigencia de libre
iniciativa individual que rige los lazos politicos, postulado, segin el au-
tor, sobrepuesto a una cultura profundamente no-igualitaria en la que se
multiplican jerarquias de prestigio segin sexo, edad, genealogia y, sobre
todo, segiin el origen étnico y el estatus social, con nobles ava, guerreros
mestizos (guarani-chané), cautivos y servidores; la cuarta paradoja es que
se trataria de una cultura fronteriza sin historia chiriguana en si, donde
cuentan las complejas relaciones de grupos locales ava de la Cordillera con
la sociedad multiétnica de la frontera (nombre dado a la regién andina y
crucefia circundante); y la quinta, tener una religion sin dioses, que incluye
el miedo a la destruccién del mundo y la bisqueda de la Tierra sin Mal '™

Cuando este autor se referia a temas econémicos, especialmente a la
distribucién, lo hacia con el calificativo de una relacion pervertida. A pesar
de que el principio organizador de una reduccién misional residia en la
existencia de un sector de produccién comunal —regla a la que no escapan
los chiriguano— que se beneficiaba de amplias distribuciones periddicas de
raciones alimentarias o de vestidos, este lenguaje de la reciprocidad en-
mascara una profunda asimetria. Explicé que la reciprocidad y la redistri-
bucion constituyen con el mercado las tres grandes formas de intercambio
tal cual las conceptualiza la antropologia economica. Aqui la relacion en-
tre misioneros y chiriguanos no cabe en ninguna de estas tres formas.'”

Aquello que presuntamente habria funcionado con otros pueblos,
incluso con los antiguos guarani como eternos deudores de prestaciones,
tareas e impuestos, no funcioné segun el autor con los chiriguanos; no pu-
dieron cebarlos con regalos ni convertirlos en deudos, esperando aplicar
la regla arcaica del don que obliga, para entrometerse en la Cordillera y
luego imponer su organizacién de las actividades productivas.

178 Saignes D., Thierry. Ava y Karai: Ensayos Sobre la Frontera Chiriguano (siglos XVI-XX).
Ed. Hisbol. La Paz. Bolivia. 1990: 9-14.
179 Ibid., pp. 119-122.
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No pudieron hacer, segtin Saignes, lo hecho en la Amazonia, donde se
usan a cazadores de indios para contactar a grupos reticentes, cebdndolos
con regalos puestos a orillas de su territorio, verdaderas trampas étnicas.
En este caso, estos obsequios que acompafian cualquier negociacién preli-
minar son percibidos por los chiriguanos como un derecho de entrada en la
Cordillera, de hecho como un verdadero tributo. Los chiriguanos aceptan
los dones ofrecidos por los jesuitas, a fin de poder ser evangelizados con la
condicién de una entrega permanente de contribuciones materiales. Relaté
que la corona imperial encontré aqui un adversario a su medida, quien,
al exigir un impuesto, invirtio en su provecho el sentido de la dependencia
colonial. El misionero, por haber usurpado y concentrado en sus manos
el poder politico y religioso de los lideres y chamanes, se encuentra ahora
enredado en el circulo de la deuda '™

Jorge Alejandro Ovando Sanz tiene su propia versién con respecto
al espacio y la nacionalidad chiriguana. Es contrario a la clasificacién de
D’Orbigny que considera a los chiriguanos como una tribu de los guaran{
solamente por la lengua y la historia, concepto que para Ovando es anacré-
nico, pues en su criterio existen naciones y nacionalidades diferentes no
obstante de que hablen el mismo idioma, tales como los ingleses y norte-
americanos, los quechuas del Perti y de Bolivia, y otros.

También desarrolla su versidén sobre la nacionalidad chiquitana, con
adecuaciones a su fuente principal. En cuanto a su economia, después de
la expulsion de los jesuitas en 1767, fueron sometidos a un sistema com-
binado de opresién por parte de otras misiones religiosas, sistema que es
mantenido hasta hoy por los bolivianos sucesores de los espafioles.'®!

Aportando en el contexto del libro Las Tierras Bajas de Bolivia a Fi-
nes del Siglo XX, de 2001, la autora Carmen Nelly Durdn Mendia escribié
sobre la situacién econdmica de tierras bajas correspondiente a Santa Cruz,
especificamente a Urubichd, lugar al que caracterizé como un municipio
con indigenas de TCO en coexistencia con ganaderos y empresarios ma-
dereros, donde los primeros tienen una base econémica poco desarrollada
y escasamente diversificada, propia de agriculturas de pequefia escala, con
baja generacién de excedentes comercializables y complementada con la
cazay la pesca.

190 Thid., pp. 122-126.
181 Ovando Sanz, Jorge Alejandro. La Ley Agraria Fundamental y el Luminoso Destino de los
Pueblos Indigenas (1986). Ed. UMSA. La Paz. Bolivia. 1988.
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Por otra parte, también se habla del municipio de Pailén, de agricul-
tura comercial en expansion, pero que presenta un amplio mosaico cultural
conformado por comunidades nativas como los ayoreos y los chiquitanos,
pobladores collas, menonitas y empresarios de todo origen, sean cambas,
collas o extranjeros, lo que se explica por ser una zona vinculada a mer-
cados internacionales, pero sin excluir sistemas de tenencia colectiva de
tierras por parte de poblaciones indigenas, como fuente de sustento y de
reproduccién cultural. Las comunidades indigenas chiquitanas de San Ig-
nacio de Velasco, con propiedad colectiva de la tierra, ven en este tipo de
propiedad un medio de distribucién equitativa a su interior, ademads, unidas
adquieren mayor seguridad juridica frente a las haciendas ganaderas.

En Urubichd serfa un tanto diferente, un 69 por ciento de los indi-
genas posee propiedad individual y un 31 por ciento colectiva, estado que
se viene afectando por la prevalencia de la TCO guaraya. En cuanto a las
comunidades indigenas con sistemas de tenencia comunitarios, en Chiqui-
tos-Velasco, considerando un promedio de familia de 5.6 personas, a cada
miembro le corresponderia unas 10 hectdreas, consideradas insuficientes,
por lo que se prevé su desplazamiento hacia otras localidades.

Los indigenas que solicitaron la titulacién de sus tierras como TCO,
como el caso de los guarayos, aparentemente dispondrian de bastante tie-
rra para todos sus usos productivos y culturales, empero gran parte de las
mismas estd ubicada dentro de dreas protegidas o de reserva forestal, lo que
resulta una limitante que comenz6 a generar conflictividad el afio 2007.

En ningtin caso estaria ausente el mercado de tierras. Si bien en las
comunidades indigenas es mds limitado, se realizan algunas transacciones
sobre las mejoras introducidas en el chaco familiar como el desmonte y
cultivos perennes; lo que puede considerarse una variante del mercado de
tierras de acuerdo a las tradiciones indigenas; aunque mds se realiza entre
los miembros de la comunidad o de comunidades vecinas del mismo grupo
étnico.'®

Los moxeiios del Beni

En relacién a Moxos del Beni, un andlisis importante corresponde a Said
Zeitum Lépez en su Amazonia Boliviana, de 1991, donde describi6 el marco

182 Urioste, Miguel y Pacheco, Diego. Las Tierras Bajas de Bolivia a Fines del Siglo XX. Ed.
PIEB. La Paz. Bolivia. 2001: 163-181.
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referencial de la gesta cauchera. En su criterio, el cauchero cumplié y ejecutd
la tarea de consolidar la bolivianidad en esta regién del norte amazonico, ya gue
donde se fincaba una explotacion barraquera se hacia fuerte la nacionalidad.

El autor hablé del espacio que se inicié como Territorio Nacional de
Colonias del Noroeste y que fuera objeto de la gran marcha emprendida
por el boliviano desde todos los confines del pais, especialmente de Santa
Cruz, los Yungas paceiios, los valles cochabambinos, etc., fue una épica
accion que cumplié una extraordinaria tarea civilizatoria .'®

Es interesante ver cémo Zeitum reivindicé la pertenencia amazénica
del pais.'3 Se refirié al Norte amazdnico antes del incario, al origen cari-
befio de los primeros pobladores, indicando que eran areas recorridas y
habitadas por corrientes migratorias de hombres provenientes de la cuenca
del Orinoco, quienes vivieron en el drea, al parecer mucho tiempo antes
que se constituyera el Imperio Incaico.

Incluso mencioné que extensos caminos relacionaban a la Amazonia
con los pueblos andinos, con rutas definidas, precisas y de rumbos exactos,
contando con postas donde se almacenaban alimentos. Amplié informacién
sobre la relacién entre el norte amazénico y el incario.!®

Al autor apunt? el paso de los originarios Arawac alos Panos, a partir
de evidencias arqueoldgicas, lingiiisticas y otras, de donde derivarian mas
tarde las etnias que constituirian las colectividades nativas que habitaron
las tierras de referencia.

Refiriéndose a los constructores del Moxos precolombino, Zeitum
nos dijo que los primeros habitantes de la pampa o proto arawac tenian
extraordinarios conocimientos en materia de hidraulica, lo que les permitié
realizar trabajos de construccién de lagos, lagunas, caminos, tablones agri-
colas y otros de similar significado, incluyendo el control de inundaciones,
para garantizar su actividad productiva de alimentos en suelos anegadizos.
Eso, en su criterio, los sitda en igualdad con los pueblos andinos con re-
gadios y plantaciones en terrazas, lo que para este autor es otro hecho que
supone la vinculacién de ambas culturas.

183 Zeitum Lépez, Said. Amazonia Boliviana. Introduccion al Estudio de la Temdtica Norte
Amazonica. Ed. Griéficas Visién. 1991: 4-84.

184 Ibid., pp. 119-132.

185 Ibid., pp. 133-134.
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También encontré relacién entre la cosmogonia andina y del bosque,
donde éste es, ademds, fuente de productos, incluso asimilando la coca (warga-
wara) como amazoénica junto a frutos de la selva, la explotacién de veneros
auriferos, maderas, pieles, animales vivos, almendra amazdnica, etc., que eran
requeridos por el piso andino, ya que, explicd, la produccion incdsica no fue
una economia cerrada ya que no era posible que el Ande hubiera podido auto-
satisfacerla a cabalidad con los exclusivos productos de su sistema ecologico.
Para Zeitum, la vinculacién del incario con los pueblos panos concluy6 cuando
los incas incursionaron en la llanura y la invasion cuzqueria llegé a su fin 1%

No hay posibilidad de introducirse al estudio de la Amazonia y de
Moxos sin registrar la obra ya cldsica de William M. Denevan La Geogra-
fia Cultural Aborigen de los Llanos de Mojos, de 1966, en consulta con
otros investigadores de Moxos como el pionero francés Alcides D’Orbigny,
el sueco Erland Nordenskiold, el francés Alfred Métraux y el historiador
beniano José Chdvez Sudrez.

Denevan indicé que hubo gran movilizacién espaifiola para encontrar
El Dorado en el Gran Moxo o Gran Paytiti que hasta 1617 habria sido tie-
rra legendaria, inexplorada e inaccesible y donde no habia oro, pero si rei-
nos o cacicazgos indios que mantenian densas poblaciones, extensas aldeas
y una tecnologia para drenar y poder cultivar las sabanas, convertidas en
territorio misional jesuita entre 1668 y 1767. En este periodo la poblacién
de esas culturas habria disminuido rdpida y drdsticamente, con las sabanas
convertidas en pastos ganaderos nunca mds cultivados.

La reconstruccién de la geografia aborigen de Moxos solamente es posi-
ble por descripciones primitivas de exploradores y misioneros, por la arqueolo-
giay por la existencia de decenas de miles de obras de tierra y de instrumentos
de drenaje (lomas, terraplenes, campos con zanjas y camellones, canales),
construidas en su mayoria durante el tiempo anterior a la conquista espaiiola,
para hacer frente a las inundaciones anuales, de las que no puede decirse el
quién o el cudndo, todavia puede saber mucho sobre el qué, el donde y el como
y hasta cierto punto el por qué en lo que se refiere a los rasgos fundamentales
de la geografia cultural y econdmica del Mojos autéctono '

1% Tbid., pp. 133-156.

187 Denevan, William M. La Geografia Cultural Aborigen de los Llanos de Mojos. (1966) Uni-
versity of California Press, Berkeley. Ed. Juventud. La Paz. Bolivia. 1980. (Versién castellana
de Joseph. M. Barnadas). pp. 13-14. Incluyé trabajo de campo, investigacién bibliografica
y documental en La Paz, Sucre y Cochabamba, y numerosas excursiones por las sabanas de
Moxos y los bosques adyacentes.
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Nos hablé sobre posibles fortificaciones incaicas en las tierras ba-
jas bolivianas, con descripciones sobre el occidente de Santa Cruz, las de
Pukarilla y Samaypata, construidas tardiamente durante el periodo inka
como defensa contra las invasiones guarani. Mencion6 también otras forti-
ficaciones incaicas sobre el rio Beni que no habrian sido confirmadas.

Empero, nos reflejé sobre todo otras conexiones culturales prehisto-
ricas en Moxos, en su mayoria de origen amazonico y de otras vertientes
arawak, donde la posible influencia de Tiwanaku, Cuzco, la regién del Pa-
rand y el noroeste de la Argentina habria sido secundaria.'®

Denevan se refirio a las tribus de la sabana, por cuanto el Oriente de
Bolivia seria una de las dreas culturales y lingiiisticas mds diversificadas de
Sudamérica. Sefalé que para el Siglo XVI, el Instituto Lingiiistico de Vera-
no identificd 28 tribus; pero que probablemente habria el doble, pues fuera
de las tribus Pano, Tacana, Arawac, Macro-Ge y Tupi-Guarani, hay otras
con lenguas no clasificadas. Nos dijo que para el Beni, seglin informes
jesuiticos, se mencionan varias otras; aunque muchas sélo eran subtribus
que hablaban la misma lengua o dialecto cercano. En su clasificacion se
pueden distinguir en las sabanas de Moxos seis tribus indias importantes y
diferentes: los Mojo y Baure arawak y los lingiiisticamente no clasificados
Cayuvava, Itonama, Movima y Canichana. A todas éstas las denomina tri-
bus Mojo de la sabana.'*

Hugo Romero Bedregal, boliviano especializado en Planeamiento
Andino, complet6 esta vision. Escribi6 el libro América Mdgica—Simbiosis
de Cantos y Ecuaciones, de 2006, donde incorpord varias tesis de Denevan
sobre el declinamiento de los pueblos amazénicos. Entre ellas, las inva-
siones y el contacto temprano con los europeos que empujaron a las tribus
amazoénicas, dedicadas a la agricultura, hacia los rios de aguas arriba o
hacia el interior de la Amazonia.

Indicé que es posible mostrar que algunas de las grandes civilizacio-
nes desarrolladas por el hombre se originaron y estuvieron asentadas en las
tierras bajas inundadas periédicamente y que hoy se conocen como saba-
nas, como es el caso del Delta del Nilo, de la Mesopotamia y de algunas
regiones de América del Sur.

188 Ibid., pp. 51-57.
18 Ibid., pp. 77-203.
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Aqui se desarrollaron mecanismos de proteccién contra las inunda-
ciones como empalizadas y las motas o zanjas, situdndose las aldeas en
cada uno de tres tipos de lomas. Durante los periodos de inundacién, la
gente se trasladaba por agua y terraplenes que interconectaban a las lo-
mas artificiales para viviendas y los centros ceremoniales o funerarios. Los
campos drenados estaban destinados a la agricultura.

Romero Bedregal acufié el concepto de planeamiento amazonico:
es el nombre dado para definir las prdcticas de gestion territorial que se
adopta siguiendo la concepcion de gobernar cibernéticamente, de los pue-
blos de las tierras bajas en el sistema ecoldgico conocido como Amazonia,
que serfa posible gracias a la cosmovision totalizadora, orgdnica, cosmi-
ca y circular contenida en la mitologia amazonica, siendo la concepcion-
formulacién el saber-estar-hacer, que incluia el cosmos, la naturaleza, el
género humano y la comunidad.

Para demostrar su hipdtesis presentd casos contemporaneos, el de los
pueblos moxefios de origen Arawak en la construccion; el de los camellones,
terraplenes en la convivencia con los flujos intermitentes de agua que ca-
racterizan a las sabanas tropicales; el de los pueblos Tsimane que ocupan,
usan y organizan el bosque tropical como su recinto de vida, basada en la
produccidn y reproduccién de la armonia entre la naturaleza y el cosmos, y el
del pueblo Siriondé de origen guarani, asentado en un bosque de sabana con
aguas no drenadas y que fuera ocupado, usado y organizado hasta construir
un espacio ecoldgico, tal como lo hicieron los Moxeiios y Tsimanes.

Para el caso del modelo de uso y manejo de la sabana de Moxos, hizo
una entrada tedrica en la que indicé que si partimos de la definicién de para-
digma como aquel modo de formular y resolver problemas de acuerdo a un
cuerpo de supuestos, principios, métodos y técnicas, todo bajo una deter-
minada racionalidad, estaremos de acuerdo en que el conocimiento o saber
tedrico y su inmediata aplicacién, prueba, sancién, reaccion y socializacién
desarrollada por los pueblos indigenas que se asentaron en sucesivas olas
en las llanuras de Moxos, fueron construidos bajo un paradigma diferente
al método positivista armado en el siglo XVII, que tuvo su conclusién en
la revolucién industrial y su consiguiente agotamiento a mediados del siglo
XX, cuando nacio la revolucion informatica.

Sostuvo que el proceso de microplaneamiento indigena era conce-
bido y practicado a partir del mismo paradigma indigena, de modo que
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aquel estaba expresado en practicas sociales contenidas en el quehacer dia-
rio individual y comunal para convivir con la naturaleza, a fin de lograr
una eficiencia energética que contribuyera a hacer perdurable el equilibrio
ecoldgico de los ecosistemas naturales.

Sin embargo, también contemplé un macroplaneamiento indigena
con précticas sociales encargadas a un grupo de sabios que eran la memo-
ria viviente de cada poblado, de manera que un territorio indigena podia
ser tratado como un conjunto de ecosistemas naturales, transformados y
complementarios unos a otros, con el objetivo de lograr un desarrollo per-
durable en el espacio-tiempo, con alta eficiencia energética y econémica,
y donde las poblaciones humana, animal y vegetal convivian en comuni-
dades de mutua sinergia, con procesos simbidticos que se retroalimentan
reciprocamente.

Segin Romero Bedregal, los pueblos indigenas de la Amazonia bo-
liviana, con su concepcién del mundo y visién de sociedad, construyeron
una realidad social que se constituy6 en una civilizacién amazdnica de sa-
bana tropical, recurriendo al secreto de identificar el mecanismo regulador,
que seria andlogo a un homeostato, que en la teoria politica liberal se
intento a través del gobierno subdividido en tres poderes que se balancea-
rian mutuamente, donde el mercado fue la construccion social mas exitosa
que hoy se expresaria como la religiéon de la economia.

En el caso de los pueblos moxefios, se habria construido un ordena-
dor/gobernador que se realizaba en el proceso de planeamiento, concebido
como la accion reguladora de las interrelaciones reciprocas de sinergia en-
tre los cuatro elementos de la cosmovision amazonica: comunidad, cos-
mos, naturaleza y género humano.

Considerando que una sabana es un ecosistema de bosques, planicies
y rios, los moxefios habrian formulado la situacién a partir de la conviven-
cia con las periddicas inundaciones, disponiendo simultdneamente la cons-
truccion de un conjunto de artefactos técnico-materiales, con el propdsito
de controlar el nivel y velocidad de las aguas, de modo tal que en los ca-
mellones elevados se pudieran producir alimentos, mientras otros servian
para transitar.

Otra situacién que present6 fue la del Eviato en el territorio indigena
del pueblo siriond, cuya hazafia habria sido producir y reproducir su propio
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territorio indigena caminando sobre dos mundos, el Siriono de la recipro-
cidad, y el occidental del intercambio mercantil, y construyendo un tercer
mundo simbidtico en base a los otros dos, 1o que de acuerdo a la légica del
tercer incluido, abriria la posibilidad de la interculturalidad. Esto dio lugar
a la existencia de dos l6gicas: la bivalente del tercer excluido, occidental,
y la trivalente del tercer incluido, en la que se fund6 el mito de las civili-
zaciones indigenas americanas, con un ordenamiento espacio-temporal y
socio-ecolégico de produccion y reproduccién del equilibrio del planeta y
sus componentes, en consonancia con el Cosmos e incluyendo, también, la
vida del otro (alteridad) y al tercero (comunidad).

Para la construccion del territorio indigena siriond, ese pueblo habria
entendido que los ecosistemas de los bosques y sabanas estaban conforma-
dos por innumerables subsistemas que tenian que ser ordenados, es decir
ocupados y usados para la produccién agro-ecoldgica y para la reproduc-
cion de sus vidas. Por eso verificaron la presencia de cerca de veinte di-
ferentes comunidades de drboles o bosques en el ecosistema de bosques y
cerca de quince comunidades de pastizales o pampas, en el ecosistema de
sabanas.

La memoria histérica del pueblo siriond, que se transmite en sus
précticas sociales de caza, pesca y recoleccidn, les habria conducido a la
bisqueda de ecosistemas con alta biomasa animal y vegetal, permitiéndo-
les su reproduccion biolégica y social, asentados en las lomas cercanas a
Casarabe, donde fundaron el asentamiento humano que mds tarde vino a
llamarse El Eviato o la loma. El resultado fue un patrén multiojival, con-
formado por un asentamiento humano principal del Eviato y otros menores,
alrededor de los cuales estd un conjunto de dreas de caza, pesca y recolec-
cion, asi como de agricultura y ganaderia.

Pero, indicé que mientras tanto se iba constituyendo simultdneamen-
te la economia de mercado a partir de la explotacidn de productos naturales
de los bosques, tales como la goma, la castafia y mds tarde, la explotacién
ganadera durante la década de los 30 que luego se aceleré en los 70, gene-
rando desequilibrios y la posterior reaccion indigena expresada en la Mar-
cha Indigena de los afios 90.

También ejemplificé con la realidad del bosque en el territorio indi-
gena de los pueblos tsimane, moxefio y yuracaré, con la produccién de un
territorio indigena multiétnico en una regién ecogeografica boscosa de la
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Amazonia, realizando combinatorias de las racionalidades de reciproci-
dad y la mercantil como en el caso de los pueblos moxeiio y siriond.

El ordenamiento, organizacién y uso de estos ecosistemas los habria
llevado a ordenarlos de acuerdo a las interrelaciones bosque-rio, de modo
que el sistema riberefio se constituy6 en la estructura vertebradora de la
region tsimane y del sistema de comunicacién oral y transporte fluvial,
siendo que el conjunto de estas dreas se superponia en una misma zona, lo
que constituye el corazén de la region, que luego viene a llamarse Bosque
Chimanes.

Cada uno de los ecosistemas, subsistemas y sus conjuntos fueron tra-
tados de forma reciproca y complementaria, con técnicas basadas en prin-
cipios ecolégicos. Sin embargo, el pueblo tsimane comenzd, como parte
constitutiva de la nueva Republica de Bolivia, a sentir el acecho y luego la
invasion de su territorio original a través de procesos de expansion como
la produccién de cacao, almendras, palmito, caucho y otros; aunque el mas
devastador de la economia mercantil se produjo con la explotacién de las
especies maderables como la mara, el nogal y otras.

La respuesta del pueblo tsimane frente a esta situacién habria sido la
rdpida creacién de nuevos asentamientos o el reacomodo de los antiguos,
por cuanto la accién mercantil también impact6 sobre sus areas de produc-
cion ecoldgica, pues el corazén de la region almacenaba las dltimas agru-
paciones de mara que pronto fueron codiciadas por los empresarios.

El autor concluyé en que el pueblo tsimane desarrollé una estrategia
de construccién de su territorio indigena basada en la produccion y repro-
duccion de las relaciones de reciprocidad amazonica y del intercambio
mercantil; de modo que se establezcan espacios de convivencia cultural y
coexistencia de relaciones sociales y economicas dentro de un proceso de
simbiosis entre lo amazonico y lo occidental

El autor Fidel Gabriel Castillo, en Chimanes, Cambas y Collas-Las
Relaciones Interétnicas en las Tierras Bajas y Tropicales del Beni 1982-
1985, incluyé explicaciones de cémo una agricultura de subsistencia de
una sociedad tribal, como la de los chimanes, evolucion6 hacia una econo-
mia comercial.

1% Romero Bedregal, Hugo. América Mdgica-Simbiosis de Cantos y Ecuaciones. Ed. Plural.
La Paz. Bolivia. 2006: 53-70. Libro presentado por José Nuiiez del Prado.
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Explicé al respecto que los comerciantes cambas iban periédicamen-
te de San Borja hacia los establecimientos o aldeas chimanes a través del
rio Maniqui, cargados de telas baratas, pantalones, camisas y sobre todo
alcohol, haciendo consentir que el lindo tipoy varonil indigena pinta como
de mujer, para endosarles a continuacién ropa occidental y de esa manera
incidian en la formacién de precios y en la produccion textil para articulos
menores.

El intercambio de mercaderias en esta zona, seglin este autor, se
realizaria mediante trueque, lo que confundié a los chimanes que solian
ver a ciertos bienes como moneda de cambio; aunque era el comerciante
quien determinaba qué objetos iban a trueque, cudles no y sus precios de
intercambio, con prioridad en la apropiaciéon comercial de arroz y techos
de jatata. Puso atencién en el sistema de cambio con intervencién del
crédito y endeudamiento, lo que obligaba a los indigenas a pagar con la
totalidad de sus dos cosechas que, en general, ni siquiera les alcanzan
para el efecto.

Todo esto habria puesto en problemas la mentalidad y practica chimdn
por cuanto cada aldea constitufa una unidad econémica reglamentada por
relaciones de parentesco y donde fodo miembro coopera en la produccion
material para satisfacer necesidades, mediante la utilizacion colectiva de
la selva, de los productos de los rios, etc.

Por ello opiné que el avance de la civilizacion y su comercio mercantil
introdujeron comportamientos individualistas muy notorios y disociativos,
sobre todo en aquellos agobiados por deudas que les obligaban a abandonar
toda participacién colectiva para convertirlos en productores y consumi-
dores especializados, rompiendo de ese modo todo lazo de solidaridad y
dando lugar, aunque embrionariamente, a la aparicién de clases sociales,
donde unos pocos pesos o délares representaban una fortuna segtin el autor
citado. Ejemplific6 con un caso reciente, donde el Konkasiki o jefe local se
beneficiaba de ciertas formas de prestacion de trabajo y de reciprocidad
econdmica, que servian para pagar una deuda que habia contraido un indi-
viduo, el jefe, que se complicé con la intervencién de collas y cambas no
indigenas, donde los chimanes ocupan un nivel como sub-proletarios del
proletariado agricola."'

11 Castillo, Fidel Gabriel. Chimanes, Cambas y Collas-Las Relaciones Interémicas en las
Tierras Bajas y Tropicales del Beni 1982-1985. Ed. S/1. pp. 60-66.
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En otro aporte al libro Las Tierras Bajas de Bolivia a Fines del Si-
glo XX, de 2001, los autores Pacheco y Avila se refirieron a la Amazonia
boliviana, sobre todo a las nuevas dindmicas en productos como castafia,
madera y palmito, y a la participacién campesina e indigena en estos y
otros rubros. Hicieron notar la presencia predominante de formas de tenen-
cia y propiedad individual y también, aunque secundariamente, la tenencia
colectiva.

En cuanto al Beni, se presentaria una natural division de actividades
econdmicas entre actores sociales, ya que si bien los indigenas antiguamen-
te desarrollaban una importante actividad ganadera, actualmente estarian al
margen del monopolio ejercido por los carayana o mestizos del pueblo.

Los indigenas y campesinos, por su parte, constituyeron unidades de-
dicadas al desarrollo de sistemas agricolas y ganaderos en pequefia escala
para sus necesidades de subsistencia y también como peones; aunque en
sus predios generaban pequefios excedentes, a través de la venta de madera,
tomando en cuenta su facil acceso, mayor rentabilidad y menores costos de
produccion.

Pacheco y Avila caracterizaron a los pequefios productores campesi-
nos e indigenas por el uso de tecnologias tradicionales de corte y quema en
un sistema de multicultivos migratorio y de rotacién, propio de una econo-
mia itinerante que combinaba productos de subsistencia y mercado.

En el caso de las comunidades especificamente indigenas, indicaron
que la recoleccidn, el aprovechamiento forestal, la caza y la pesca como la
agricultura constituirfan actividades del mismo nivel. Dijeron que los indi-
genas del Beni aseguraban que contaban con una estrategia para detener la
expansion de la hacienda, no solamente basada en sentimientos de caracter
colectivo, dando lugar a dos figuras, una con derechos de propiedad colec-
tiva que justifican los deseos de los indigenas para apartarse del sistema
tradicional; otra con sobredimensién de territorios indigenas.!*?

Por su alcance, amplitud, diversidad, representatividad y profundi-
dad, que incluye propuestas tedricas, es conveniente trabajar para esta parte
el documento Amazonia: Economia Indigena y Mercado-Los Desafios del
Desarrollo Autonomo, elaborado por la Coordinadora de Organizaciones
Indigenas de la Cuenca Amazénica (Coica) en 1995, con estudios sobre las

12 Ibid., pp. 67-146.
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realidades de Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador y Perd. Ya en el prefacio,
se habla de que la economia tradicional de los indigenas de la Amazonia
es esencialmente del don, es decir, basada en el intercambio diferido de
regalos. Los autores agregaron que mientras mds fuerte fuera el interés
individual en esa economia, mayores serian los lazos de deuda mutua que
los vinculan entre si; aunque a partir de los resultados del estudio también
hicieron referencia al dominio de la economia de mercado, como es el caso
de la mayoria de los indigenas amazonicos.

Su principal autor, Richard Chase Smith, destacé que en las dos tl-
timas décadas, la mayoria de las iniciativas y los proyectos econdmicos
no ha arrojado resultados positivos en su acercamiento a la economia de
mercado. Se referfa asi a tres décadas de profundos cambios en la cuenca
amazénica y en sus habitantes indigenas. Observé que retirados hoy los
patrones, casi todos los pueblos indigenas de la Amazonia producen para
la economia de mercado, vendiendo y comprando productos y servicios o
mediante la venta de su trabajo y a través de contratos comerciales.

Esto demuestra un cambio inevitable, por lo que junto a los derechos
territoriales que van adquiriendo los indigenas, se observa que la preocupacién
central debiera orientarse hacia el establecimiento de un modelo alternativo de
desarrollo que integre a las comunidades a la economia de mercado nacional
en términos que sean rentables, sostenibles, ambientalmente convenientes y
que preserven los valores de la comunidad, recomendando que asi como se re-
sistieron a las invasiones de su territorio, los indigenas deben resistir ahora a
la tentacion de explotar los bosques para obtener ganancias a corto plazo.'

La mayoria de los pueblos indigenas habria tomado contacto con la
economia de mercado através de un patrén, intermediario de actividades
forestales, sistema que cambid en cada ciclo extractivo de los siglos XIX
y XX, siendo el de mayor impacto el del caucho entre 1880 y 1920, que
retuvo y sujeté a los indigenas sobre la base del sistema de enganche o
habilitacion. Este sistema decay6 en la década del 50, dejando un vacio en
la intermediacién y el abastecimiento indirectos de articulos, lo que forzé
a una transicion con relaciones comerciales directas, con diversos tipos de
agentes del mercado, regatones o comerciantes fluviales, compaiifas made-
reras, vendedores de alimentos en los mercados urbanos, turistas, empresas
comercializadores de café, cacao, castafia y otros productos.

193 Smith, Richard Chase y Wray, Natalia. Amazonia: Economia Indigena y Mercado-Los De-
safios del Desarrollo Autonomo. Ed. COICA-OXFAM América. Quito. Ecuador. 1995: 5-30.
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El autor afirmé que las sociedades indigenas, calificadas como civi-
lizaciones, han venido evolucionando por varios miles de afios, mediante
una variedad de estrategias adaptativas, posibilitdndoles enfrentar el hdbitat
con diversidad de especies; pero pobres en recursos productivos, alcanzan-
do un alto grado de estabilidad social y sustentabilidad ambiental. Recalcd,
como otros, que estas sociedades amazoénicas no desarrollaron formas de
organizacidn sociopolitica mds amplias y complejas, ni reinos, cacicazgos,
estados o imperios, como tampoco sistemas grandes de comercio.

En su criterio, lo que evolucioné en la Amazonia fue una civili-
zacion indigena diferente de aquellas de Los Andes, Mesoamérica o
Europa. No hubo en la misma acumulacién material ni desarrollo urba-
nistico. Mds bien, dicha civilizacién estuvo organizada en poblaciones
y asentamientos pequeflos y dispersos a lo largo de un enorme territo-
rio, siguiendo estrategias comunes para el manejo del medio ambiente
tropical, con una visién comun sobre los propdsitos de la produccién
y del intercambio y con un orden moral donde la vida econémica es
interaccién entre cultura y mundo natural, para satisfacer necesidades
cotidianas, reproducir el grupo familiar local y su cultura, en medio
de nexos de solidaridad, vinculos de matrimonio o por la guerra y me-
diante el intercambio de productos y articulos de lujo, sin perseguir
acumulacién de riqueza. La vida econémica aqui no seria una esfera
separada del resto de la vida social, sino una parte de la vida social,
ritual y politica.'*

Por miles de afios, la agricultura indigena amazénica habrfa sido un
sistema estable de manejo forestal, donde el bosque es tumbado, quemado
y sembrado como una chacra (chagra, chaco), permitiendo que después
de la cosecha principal se regenere vegetacion secundaria y habilitando
permanentemente, cada uno o dos afos, nuevos sitios de cultivo, a la vez
de habilitar un periodo de descanso que permite que el huerto regenere un
cultivo secundario (purma, mauca, barbecho, capoeira), como componen-
te clave del manejo estable del sistema.

Afirm6 que antes de la vigencia de la moneda y del comercio existia
un activo intercambio de bienes que circulaban dentro de la cuenca amazo-
nica. Menciono los casos de intercambio en sociedades aisladas del Vaupés
y entre los Yanomani, incluyendo sistemas de intercambio multiétnicos que

194 Tbid., pp. 153-155.
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alguna vez existieron en dreas de la cuenca'®, de los que no se sabria cémo
funcionaban. Asumid, entonces, que no era igual al intercambio practicado
en Europa ni tampoco al de la civilizacién andina. Aseveré que se trataba
de una economia de reciprocidad y de don, en términos similares a los
expuestos por los teéricos de dicha economia, y como se podrd observar
luego, no guarda correlacién con la practica actual de los indigenas amazé-
nicos, sus emprendimientos y proyectos.!*

Agreg6 que dentro de determinadas dreas, los articulos escasos y de
lujo como la sal, las plumas y las armas de fuego circulaban por medio del
mecanismo de reciprocidad de la economia del don; aunque indic6 que no
se conocia la dimensién de estas redes ni la existencia o no de indigenas
amazonicos especializados en este intercambio como tampoco si se asigna-
ba un valor de intercambio especifico.

Sostuvo, sin embargo, que hay evidencias, especialmente en ceja de
selva, de intercambio formalizado entre diferentes pisos ecoldgicos. El
intercambio formal al que se refiere, habria brindado acceso a bienes no
disponibles muy codiciados, como sal, cuentas de collares, plumas, ban-
cos para shamdn y parafernalias ceremoniales, destacando que el acto de
intercambio, en st mismo, era mucho mds importante que los bienes que
cambiaban de manos, pues ese sistema de intercambio total, el dar y el
recibir se orientaban a afirmar los vinculos de solidaridad social, con un
orden moral para el manejo de las relaciones econdmicas y con cierto poder
coercitivo sobre los miembros de la sociedad. Sin él, la economia de reci-
procidad no habria funcionado, pues nadie sentiria la obligacién de regalar
o de devolver algo, en la medida en que el valor de esa generosidad se re-
compensaba con prestigio y status, mientras al mismo tiempo se condenaba
la acumulacion de bienes de cualquier tipo, con el rechazo, en una sociedad
donde ser excluido de la vida social por medio del desprecio equivalia a la
muerte social.

El pensamiento indigena amazonico, indicé Chase Smith, concebia a
los seres humanos y a la naturaleza como intimamente interrelacionados en
un tnico sistema, con un tratamiento idéntico al que se da dentro de la so-

19 “De acuerdo a varios estudios, existian dreas de comercio multi-étnico en diferentes partes

de la cuenca amazonica (Para la cuenca del Xingui véase Basso (1973). Para referencia a la
cuenca del Vaupés véase Goldman (1963) y Hugh Jones (1992); para el alto Ucayali véase
Bodley (1973), Chevalier (1982); Myers (1983) y Smith (1977); y, para Guyana-Alto Orinoco
véase Colson (1973), Thomas (1972) y Mansutti Rodriguez (1986)”. Ibid., pp. 155-163.

1% Ibid., pp. 155-168.
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ciedad humana, incluyendo obligaciones mutuas, donde la naturaleza pro-
porcionaba recursos a los humanos que debian actuar de manera reciproca
devolviéndole algo, aunque sea un gesto simbdlico a través de un rito."’

Describié que la dominacion colonial trajo un cambio radical y vio-
lento, como cataclismo, trauma y hecatombe. La cuenca se habria visto
afectada sélo periféricamente al inicio hasta que a fines del siglo XIX im-
per6 la demanda del caucho, con una economia basada en la extraccién
forzada de renta en especies y en trabajo, que devinieron después —en el
siglo XX- en relaciones de mercado, mediante el intercambio mercantil, el
dinero, articulos manufacturados, la bisqueda del lucro, la glorificacion
de las riquezas acumuladas y una division social de clase, periodo en el
que se destaca como agentes de cambio entre los indigenas amazdénicos a
misioneros cat6licos y protestantes, patrones locales y regatones, represen-
tantes del Estado, ONG y fundaciones.

Concluy6 sosteniendo que los indigenas amazonicos necesitan ur-
gentemente desarrollar un nuevo orden moral que integre la vida economi-
ca orientada al mercado con el resto de su sociedad. Evalu6 positivamen-
te los proyectos en dreas de salud, educacion y defensa de la tierra. Pero
vemos también que los proyectos que tienen el propdosito de mejorar las
condiciones economicas no han sido tan exitosos: generalmente han sido
de corta duracion, conflictivos e incapaces de producir otros beneficios
financieros para las comunidades aparte de la inversion inicial del finan-
ciamiento externo.'”

Como resultado de su sistematizacioén y evaluacién de experiencias y
proyectos entre indigenas amazonicos, ante su movilizacién y gran dindmi-
ca para vincularse directamente al mercado y ante la ausencia de patrones
intermediarios, el autor habria constatado que la mayoria ha fracasado o ha
tenido muy poco éxito en actividades empresariales. Percibi6é que parecen
responder al deseo de lograr acceso a los regalos de generosas agencias
extranjeras de financiamiento, antes que a un intento de encontrar una re-
lacion viable y duradera con el mercado, del que considera que los indige-
nas amazoénicos en general tienen escasa comprension de cémo funciona.

Sin embargo, ahora que el mercado es parte de su vida cotidiana, su
viabilidad a largo plazo resultaria estratégica, lo que requiere de un contex-

97 Idem.
198 Ibid., pp. 168-191.
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to favorable en lo referente a la relacion entre el Estado y la economia. So-
bre esto tltimo, recomend6 que las federaciones de comunidades jueguen
un papel mds activo en los asuntos econémicos de sus pueblos, pero ya no
como entidades ejecutoras de proyectos empresariales o intermediarias de
donaciones extranjeras, sino sirviendo a sus afiliados con informacién y
analisis de las condiciones econdOmicas, ensefidndoles sobre el funciona-
miento del mercado y ejerciendo presién politica sobre quienes deciden.

Identificé factores internos que afectan en la viabilidad de los proyec-
tos, con énfasis en el contraste entre iniciativas privadas versus colectivas,
aquellas cuyo capital y medios de produccién pertenecen directamente a
individuos o familias y aquellas en las cuales el capital o los medios de
produccion pertenecen a comunidades, cooperativas y federaciones, que
son la mayoria, y sefial6 que, en su criterio, la orientaciéon comunal de los
indigenas amazénicos estd arraigada muy profundamente.

A partir de su experiencia, indicé que un sentimiento comiin entre
los miembros de la comunidad es que en la comunidad de una empresa
comunal nadie es realmente dueiio de la misma; es decir, nadie se siente
personalmente involucrado o responsable por ella, ya que la comunidad es
una forma de organizacién social que no fue pensada como unidad econé-
mica, e insistir en ello por razones ideolégicas, tornando esta organizacién
politica en empresa comercial capaz de competir en una economia de mer-
cado, constituye un error frecuente, ya que la mayoria de las comunidades
actuales no corresponde a la unidad econémica tradicional.

Otro contraste que observé fue entre negocios versus beneficencia
en el proyecto econémico, donde los primeros son concebidos y disefia-
dos desde el principio con un buen sentido empresarial y técnico para
cubrir costos y obtener una ganancia en el marco de la economia de
mercado, aun cuando su fin sea generar un beneficio social, y donde
mds bien los promotores y responsables de los proyectos nunca tuvieron
que preocuparse por cubrir sus costos o acerca de reglas de negocios
tan simples como comprar al menor precio posible, concibiendo los pro-
yectos como un medio para que la organizacion local tuviera acceso a
donaciones extranjeras para sustentar sus gastos de operacion. En el
andlisis final, el proyecto fue una actividad de beneficencia para un pe-
querio grupo de dirigentes.'”

199 Tbid., pp. 225-264.
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Nos dijo que en sociedades con economias del don que se estdn des-
plazando hacia el dmbito de la economia de mercado, como es el caso de
la mayoria de indigenas amazonicos, frecuentemente se encuentran a si
mismos enfrentados con demandas y expectativas irreconciliables de las
dos economias, habiéndose constatado que la economia del don presiona
para entregar generosamente la riqueza, con el fin de realzar su status. Se
mostré partidario de sacar lecciones del camino recorrido como una espe-
cie de guia ética frente al desorden moral mercantilista.

Reiter6 finalmente el cuidado que se debe tener al diferenciar obse-
quios y donaciones, pues irdnicamente, el desarrollo econdmico orientado
al mercado en la Amazonia indigena se ha vuelto dependiente de los rega-
los, pero de la beneficencia y, al respecto, hay que saber que si se trata de
un don, por su naturaleza no crea ni refuerza vinculos sociales.

Recomendo capitalizar la economia del don enumerando su plataforma
para el desarrollo auténomo de los pueblos indigenas y sus territorios, remitién-
dose al orden moral tradicional como base ética para manejar la nueva econo-
mia; la urgencia de asegurar el derecho a la propiedad colectiva de un territorio
y a la utilizacién de sus recursos; la necesidad de administrar cuidadosamente
una saludable tensién entre el dominio privado y el dominio colectivo y tomar
recaudos en relacién al uso de la beneficencia y su efecto debilitador.*®

Vision, propuesta y praxis del Gobierno de Evo Morales

En el Predmbulo de la Nueva Constitucion Politica del Estado apro-
bada por la Asamblea Constituyente, se sefiala que se trata de un nuevo
Estado, basado en el respeto e igualdad entre todos, con principios de so-
berania, dignidad, complementariedad, solidaridad, armonia y equidad en
la distribucién y redistribucion del producto social, donde predomine la
bisqueda del vivir bien.

En el primer articulo, se asume como Modelo de Estado un Estado
Unitario Social de Derecho Plurinacional Comunitario, libre, indepen-
diente, soberano, democrdtico, intercultural, descentralizado y con autono-
mias. Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo politico, econémico,
Jjuridico, cultural y lingiiistico, dentro del proceso integrador del pais.

20 Thid., pp. 281-300.
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Se hace alusién a la democracia directa y participativa, representa-
tiva'y comunitaria, por medio de la eleccion, la designaciéon o nominacién
de autoridades y representantes de acuerdo a normas y procedimientos pro-
pios de las naciones y pueblos indigena originario campesinos.

Entre los derechos de las naciones y pueblos indigena originario cam-
pesinos, se establece que es nacion y pueblo indigena originario campesi-
no toda la colectividad humana que comparta identidad cultural, idioma,
tradicion historica, instituciones, territorialidad y cosmovision, cuya exis-
tencia es anterior a la invasion colonial espaiiola, con derecho al ejercicio
de sus sistemas politicos, juridicos y econdmicos acorde a su cosmovision,
a la participacion en los beneficios de la explotacion de los recursos natu-
rales en sus territorios, a la gestion territorial indigena autonoma, y al uso
y aprovechamiento exclusivo de los recursos naturales renovables existen-
tes en su territorio.

Segin la nueva Carta Magna, la diversidad cultural constituye la base
esencial del Estado Plurinacional Comunitario y la interculturalidad es el
instrumento para la cohesion y la convivencia arménica y equilibrada en-
tre todos los pueblos y naciones. La autonomia indigena originario cam-
pesina es la expresion del derecho al autogobierno como ejercicio de la
autodeterminacion de las naciones y los pueblos indigenas originarios, y
las comunidades campesinas, cuya poblacion comparte territorio, cultura,
historia, lenguas, y organizacion o instituciones juridicas, politicas, socia-
les y economicas propias.

La conformacién de entidades territoriales indigenas originarias cam-
pesinas y auténomas se basa en la consolidacién de sus territorios ances-
trales y en la voluntad de su poblacion, expresada en consultas, conforme
a sus normas y procedimientos propios, de acuerdo a la Constitucién y a
la ley. Son entidades territoriales indigena originario campesinas autono-
mas los territorios indigena originario campesinos, los municipios indige-
na originario campesinos, y las regiones territoriales indigena originario
campesinas.

Es posible, segtin la nueva Constitucién, convertir uno o mas munici-
pios existentes en un municipio indigena originario campesino o en territo-
rio indigena originario campesino, como también transformar municipios
y territorios indigenas originarios campesinos en una region territorial in-
digena originaria campesina.
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Al referirse a la organizacién econdmica del Estado, se deja sentado
que el modelo econémico boliviano es plural y estd orientado a mejorar la
calidad de vida y al vivir bien de todas las bolivianas y los bolivianos. La
economia plural estd constituida por formas de organizacién econdémica
comunitarias, estatales, privadas y sociales cooperativas. Y la economia
plural articula las diferentes formas de organizaciéon econémica sobre los
principios de complementariedad, reciprocidad, solidaridad, redistribu-
cion, igualdad, sustentabilidad, equilibrio, justicia y transparencia.

La economia social y comunitaria complementard el interés indivi-
dual con el vivir bien colectivo. Las formas de organizacién econdmica re-
conocidas en esta Constitucion podran constituir empresas mixtas. Se hace
énfasis en que el Estado reconocerd, respetard, protegerd y promoverd la
organizacion economica comunitaria.

También el Estado reconocerd y protegerd las cooperativas como for-
mas de trabajo solidario y de cooperacion, sin fines de lucro, y fomentard y
promocionard el drea comunitaria de la economia como alternativa solida-
ria en el drea rural y urbana.

El Estado reconocerd, protegerd y garantizara la propiedad individual
y comunitaria o colectiva de la tierra, en tanto cumpla una funcién social o
una funcién econdmica social, segiin corresponda. Se prohibe el latifundio
y la doble titulacién por ser contrarios al interés colectivo y al desarrollo
del pais. Se entiende por latifundio la tenencia improductiva de la tierra;
la tierra que no cumpla la funcién econémica social; la explotacién de la
misma que aplica un sistema de servidumbre, semiesclavitud o esclavitud
en la relacién laboral o la propiedad que sobrepasa la superficie méxima
zonificada establecida en la ley de cinco mil hectdreas, norma vigente sin
retroactividad y solamente a partir del presente, es decir que no afectaria a
extensiones latifundiarias constituidas en decenios anteriores.

El Estado, se sefiala, garantizard el desarrollo rural integral susten-
table por medio de politicas, planes, programas y proyectos integrales de
fomento a la produccién agropecuaria, artesanal, forestal y al turismo, con
el objetivo de obtener el mejor aprovechamiento, transformacion, indus-
trializacién y comercializacién de los recursos naturales renovables.

El Estado promoverd y fortalecerd las organizaciones econdmicas
productivas rurales, entre ellas a los artesanos, las cooperativas, las aso-
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ciaciones de productores agropecuarios y manufactureros, y las micro, pe-
quefias y medianas empresas comunitarias agropecuarias, que contribuyan
al desarrollo econdémico social del pais, de acuerdo a su identidad cultural
y productiva.

Son objetivos de la politica de desarrollo rural integral del Estado,
en coordinacién con las entidades territoriales auténomas y descentraliza-
das, garantizar la soberania y seguridad alimentaria, dando prioridad a la
produccion y al consumo de alimentos de origen agropecuario producidos
en el territorio boliviano; establecer mecanismos de proteccién a la pro-
duccién agropecuaria boliviana; promover la produccién y comercializa-
cion de productos agroecoldgicos y proteger la produccién agropecuaria y
agroindustrial ante desastres naturales e inclemencias climdticas, geologi-
cas y siniestros.

La ley preverd la creacién del seguro agrario y se implementard y
desarrollard la educacion técnica productiva y ecoldgica en todos sus ni-
veles y modalidades. También son objetivos establecer politicas y proyec-
tos de manera sustentable, procurando la conservacién y recuperacion de
suelos; promover sistemas de riego, con el fin de garantizar la produccién
agropecuaria; garantizar la asistencia técnica y establecer mecanismos de
innovacién y transferencia tecnoldgica en toda la cadena productiva agro-
pecuaria; establecer la creacién del banco de semillas y centros de inves-
tigacidn genética; establecer politicas de fomento y apoyo a sectores pro-
ductivos agropecuarios con debilidad estructural natural, controlar la salida
y entrada al pais de recursos bioldgicos y genéticos; establecer politicas y
programas para garantizar la sanidad agropecuaria y la inocuidad alimenta-
ria; proveer infraestructura productiva, manufactura e industrial y servicios
bésicos para el sector agropecuario. Se prohibe la produccién, importacién
y comercializacion de transgénicos.

Aunque la nueva ley es temporalmente posterior al esfuerzo progra-
matico de la planificacién gubernamental, para analizar ordenadamente el
pensamiento y proyecto del Movimiento al Socialismo y del gobierno in-
digena del presidente Evo Morales Ayma, adicionalmente a la mirada de
la nueva Constitucion, es necesario revisar los contenidos de su Plan Na-
cional de Desarrollo (PND): Bolivia Digna, Soberana y Productiva-Para
Vivir Bien, y realizar un breve examen de las acciones de gestion, siempre
en relacién a los temas vinculados a la economia politica de entidades an-
cestrales e indigenas que nos ocupa.
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El plan mencionado se ratifica en el cambio del patrén de desarrollo
que se iniciarfa con la conformacién de la matriz productiva nacional; el
desmontaje del colonialismo neoliberal; la descolonizacion del Estado y la
construccion de la nueva identidad boliviana, basada en la institucionalidad
multinacional con enfoque comunitario.

El objetivo principal de dicho plan estaria centrado en la supresién de
las causas que originan la desigualdad y la exclusién social en el pais, cam-
biando el patrén primario exportador y los fundamentos del colonialismo y
el neoliberalismo que lo sustentan. Es decir, se busca desmontar no sélo los
dispositivos econémicos, sino también los politicos y culturales, coloniales
y neoliberales. Todos éstos fueron erigidos por la cultura dominante y se
encuentran diseminados en los intersticios mds profundos de la organiza-
cion del Estado y también en la mente de las personas a través de la préictica
social individual, en detrimento de la solidaridad y la complementariedad.
Se irfa, con ello, en pos de la construccién de una nueva sociedad fundada
en la energia y la capacidad, derivadas de la multiculturalidad que posee el
pais, en la construccién de una forma organizativa nacional sustentada en la
nueva institucionalidad, afirmada en un nuevo Estado social comunitario,
descolonizado y para vivir bien.

Vivir bien seria el fundamento de la nueva propuesta de desarrollo,
propia de las culturas originarias e indigenas de Bolivia, a partir de los
elementos comunitarios enraizados en los pueblos indigenas, en las comu-
nidades agrarias, ndmadas y urbanas de las tierras bajas y las tierras altas, y
a partir de una visién cosmocéntrica que supera los contenidos etnocéntri-
cos tradicionales del desarrollo. El vivir bien expresaria el encuentro entre
pueblos y comunidades, respetando la diversidad e identidad cultural; es
decir, vivir bien entre nosotros.

Se trata de una convivencia comunitaria, con interculturalidad y sin
asimetrias de poder, ya que no se puede vivir bien si los demds viven mal.
Es un vivir como parte de la comunidad, con proteccion de ella y en armo-
nia con la naturaleza. Es un vivir bien contigo y conmigo, lo cual difiere de
la concepcion occidental que es individualizada, separada de los demds e
inclusive a expensas de los otros y divorciada de la naturaleza.

Seria la expresion cultural que condensa la forma de entender la
satisfaccién compartida de las necesidades humanas, mds alld del 4mbito
de lo material y econdmico, porque incluye la afectividad, el recono-
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cimiento y prestigio social. Todo ello diferente del concepto occidental
de bienestar que estd limitado al acceso y a la acumulacién de bienes
materiales. Mds bien, se incluye el aprecio y reconocimiento comunita-
rio, el afecto y el ocio traducido en fiesta, pues en un pais multiétnico y
pluricultural el desarrollo tendria que edificarse desde una légica pluri-
nacional de convivencia civilizatoria, como humanizacion del desarrollo,
con acceso y disfrute de los bienes materiales, en medio del encuentro y
la pluralidad ciclica y en espiral frente al progreso lineal unidimensional.
La concepcidn lineal y secuencial de progreso se la entiende insuficien-
te frente a una vision holistica. Desde este punto de vista, la Asamblea
Constituyente es vista como un gran encuentro de culturas e identidades
sociales para la construccién de la nueva nacién y Estado, fundados en la
interculturalidad sintética.

El desarrollo en torno al vivir bien se fundamentaria en la capacidad
de recuperar el vinculo con la naturaleza y la memoria social, que en las
comunidades agrarias estd centrado en la tierra; en las comunidades néma-
das en el bosque y en las comunidades urbanas en el barrio y la ciudad, para
asi descartar el procedimiento deliberado de separar a las sociedades de sus
raices culturales, a través de la dominacion monocultural.

Esta propuesta se anuncia como la de un nuevo desarrollo, a fin de
acabar con el mito del progreso lineal que pretende dividir a las culturas
entre modernas y atrasadas; entre primitivas y avanzadas, trampa desarro-
llista que conllevaria la aniquilacién de otras temporalidades, de otras me-
morias, de otros aportes a la construccion de las relaciones interhumanas
y de otras relaciones con el tiempo y con el espacio, de otros significados
sobre la relacion entre la humanidad y la naturaleza.

Se promoveria un vuelco hacia una vida social fraterna y solidaria,
manifiesta en las formas organizacionales de las comunidades. Algunas de
éstas son de trabajo asociado o de confluencia de intereses productivos. Las
empresas campesinas, las asociaciones de productores rurales o urbanos,
las cooperativas y las micro y pequefias empresas familiares son células
econdmicas que generan empleo y distribuyen ingreso con una elevada
contribucién a la economia nacional. Amplian el concepto de patrén de
desarrollo como una estructura fundamental que va mds alld de la acumu-
lacién econémica y que tiene que ver con la libertad cultural para decidir, el
respeto a la diversidad y a la diferencia, y la heterogeneidad social.
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La clave del desarrollo radicaria en la supresion de la estructura de
dominacién cultural y de discriminacion racial vigente y en su sustitucién
por una préictica de didlogo, cooperacién, complementacion, reciprocidad y
entendimiento. Asi, el crecimiento econémico se concibe como el proceso
de consolidacion, fortalecimiento e interaccion entre identidades; como la
articulacion de redes de intercambio e interculturalidad; como la estimu-
laci6én de formas de comunidad y de convivencia, y como la constitucién
de mecanismos y andamiajes institucionales para la proteccién, respeto y
promocién de la diversidad y de los derechos en el proceso productivo.

En consecuencia, el cambio cuantitativo o la expansién de la eco-
nomia; el aumento de los valores de los bienes y servicios producidos; la
sumatoria de variables macroeconémicas de la inversion, la produccioén, el
empleo y el consumo que convergen para generar bienestar y el aumento
porcentual del Producto Interno Bruto y del producto real por habitante no
expresarian el crecimiento que se deriva de la diversidad, identidad, in-
terculturalidad, comunidad, convivencia y expansion de los derechos, que
estan fuera de esta comprension.

Mais bien, se trataria de una propuesta de reconstitucién de lo nacio-
nal sin el etnocentrismo prevaleciente y buscando una relacién igualitaria
entre los seres humanos y los pueblos, de la construccidn del Estado desco-
lonizado, protagonista y promotor del desarrollo, concebido como potencia
transformadora del cambio.

Se perfila la ruta para la descolonizacién del Estado desde el Esta-
do, donde éste asuma tal tarea desde sus mismas estructuras, practicas
y discursos, como parte del proceso de descolonizacién definitivo. La
reconstruccién continua de lo colonial habria estado penetrando todas
las esferas sociales y en ella se mezclarian elementos de dominacion,
exclusién étnica, racismo y hegemonia, mitificados por la modernizacién
liberal y neoliberal.

En lo politico, la descolonizacién implicaria aceptar las pricticas de
los pueblos sometidos y excluidos; en lo econdémico, reconocer las econo-
mias de los pueblos agrarios y némadas junto a las comunidades urbanas.
En el Estado descolonizado se imbricarian las raices culturales regionales
andinas, amazonicas, chaquerias, chiquitanas y otras mds, junto a las ex-
presiones culturales occidentales insertas desde la Colonia o recientemente
instaladas.
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Descolonizar el Estado significaria auto-reconocernos como somos,
diversos y multiples, largo proceso que parte de una subjetivacién social
para llegar a una conciencia colectiva de una nueva identidad nacional.
En este sentido, replantean el disefio de las instituciones en base a una
propuesta multiétnica y pluricultural, lo cual no significaria, se sostiene,
sustituir la hegemonia sefiorial por la indigena, sino componer una nueva
institucionalidad que permita la democratizacion del pais, con la incorpo-
racién de instituciones y formas ajenas a la modernidad.

Restarle centralidad a la cultura dominante en el Plan Nacional de
Desarrollo es un requisito indispensable de la descolonizacién porque las
herencias coloniales se asientan en representaciones, discursos y estruc-
turas ideoldgicas con contenido racial y étnico. El centro neurdlgico de la
colonialidad serfa la administracién de la lengua y del conocimiento, por
lo que serfa una prioridad de la descolonizacién del Estado el cambio de
la ilegalizacion histérica de las economias indigenas y el reconocimiento
legal de su existencia, asi como la necesidad de su normatividad positiva.

En suma, en este plan se postula un Estado social-pluricultural-co-
munitario con produccion de riqueza y control del excedente, considerando
necesario articular los elementos relevantes y definitorios de las identida-
des colectivas —como los vinculos de sangre, el color de la piel, el lugar
de nacimiento, los rasgos fisicos, la lengua y la vestimenta— de manera
que éstos sean comprendidos, respetados y conjugados de forma enrique-
cedora, convirtiendo la diversidad en un factor de cohesién social y no de
separacién y enfrentamiento.

El plan abarca la democratizacién de la propiedad, del ingreso y del
empleo evitando que los derechos de propiedad sean ejercidos por una elite
minoritaria asociada a la gestion permanente de la politica y del poder.
Estas dimensiones no solamente valen para un régimen interno, sino como
postura para las relaciones exteriores, extendidas por ejemplo hacia el Tra-
tado de Comercio de los Pueblos que no estd limitado al intercambio de
mercancias.

Se concibe la implementacién del plan como el principio de la cons-
truccién de una nueva sociedad y del Estado plurinacional y comunitario,
donde prevalece lo comunitario, la asociacion de complementarios que a
su vez son diversos, la reciprocidad.
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Se contempla cuatro estrategias nacionales: Estrategia economica:
Bolivia Productiva; Estrategia socio comunitaria; Estrategia de relacio-
namiento internacional y Estrategia del poder social. La Estrategia Na-
cional Sociocomunitaria Bolivia Digna es un proceso de desmontaje del
colonialismo liberal y la construccidn de la interculturalidad y el comunita-
rismo expresado en una nueva estatalidad y societalidad.

A su vez, el desmontaje del liberalismo comprenderia la reversién del
centralismo del mercado que forma imaginarios objetivados y centrados
en el individualismo y desestructura la comunidad; la competencia des-
tructora que corroe la solidaridad y la responsabilidad compartida; el con-
sumismo que destruye la naturaleza. La construccion comunitaria de los
pueblos indigenas y originarios de las formas comunitarias populares y de
otras de comunitarismo econémico, social, cultural y politico se centra en
la conformacién de armonias, equilibrios, interdependencias y autonomias
que redistribuyen y construyen equidad; que otorga vida y movimiento al
conjunto del entorno, por lo que el proceso de desmontaje y construccién
seria la afirmacidn y construccién de democracia comunitaria, que implica
la toma de decisiones compartidas entre el Estado y la sociedad; la par-
ticipacion permanente y equilibrada con la participacién individual en la
comunidad.

Se sostiene en el Plan Nacional de Desarrollo que la Estrategia
Nacional Sociocomunitaria construye comunitarismo intercultural y de-
mocrético, lo que rompe con las formas tradicionales de poder y asig-
nacion de recursos para el sector social, concebido como gasto en vez
de inversion; dentro de la dimensién econémica, el ejercicio del poder
y la reproduccién en el sistema mundial, asumiendo una proyeccién
tetradimensional: genera capacidades humanas y comunitarias para el
desarrollo de la economia, la propia sociedad, la cultura y la politica. En
este sentido, forma y reproduce el factor mds importante del desarrollo:
las personas, que son individuos, familia, comunidad; la distribucién
de factores y medios de produccién, como elementos sustantivos de la
reciprocidad y la redistribucién del excedente nacional, que potencian
y fortalecen la capacidad de los actores y el territorio; al mismo tiempo,
genera desarrollo socio-comunitario pleno, sano, creativo, proactivo,
con valores e identidad, con capacidad proyectiva, con esperanza y con
capacidad transformadora; y orienta la construccién y reproduccién de
la equidad.
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Establece un escudo de proteccién y movilizacién que garantiza el
cierre de las injustas brechas y organiza en torno al horizonte de dignidad,
para erradicar toda forma de exclusién, discriminacién y violencia que se
traduce en extrema pobreza. De esta manera, el tejido intersectorial se ma-
terializaria en el territorial, considerando que se organiza desde la Bolivia
urgente y solidaria, a partir de la proteccién social para reducir las brechas
de inequidad hasta alcanzar concentrarnos en el horizonte de la dignidad y
del vivir bien.

Se afirma que en el pasado precolombino, grandes civilizaciones cos-
mocéntricas ocuparon este territorio y conformaron sociedades comuni-
tarias y reciprocas, manteniendo sistemas politicos, economicos, sociales
y espirituales como una estructura integral con sus propios conceptos de
calidad de vida. Después devino la Colonia y la Repuiblica que los oprimio.
En este contexto, las luchas emprendidas por los movimientos indigenas se
habrian desenvuelto desde lo que inicialmente se consideraba una lucha
campesina ylo racista aislada —pasando por el planteamiento de los kata-
ristas de construir una Bolivia plurimulticultural que pedia la participa-
cion de los indios en el Parlamento, sin afectar las estructuras del Estado
colonialista—, hasta las ultimas luchas indigenas.

Apuntan que no obstante, nuestro pais conserva una auténtica rique-
za cultural viva, con enorme potencialidad en lo material, social e ideolo-
gico sustentada en los 36 pueblos originarios, segiin el Viceministerio de
Desarrollo de Culturas. Asimismo, la pervivencia de los valores culturales
ancestrales manifestados en la reciprocidad y el comunitarismo frente a
la individualidad, darfa lugar a la posibilidad de consolidar un modelo de
Estado reciproco y equitativo, en funcién a los recursos y valores de las
culturas originarias.

Se anuncia que el sector cultural fortalecerd la identidad intracultural
de la poblacién boliviana, mediante el desarrollo y transmision de valores
culturales y espirituales como rituales de agradecimiento a la naturaleza,
ofrendas y similares, de actitudes de convivencia y trabajo colectivo y reci-
proco; de costumbres; de formas de vida como el ayni, la mink’a y el sen-
tido de libertad (Iyambae, hombre sin duefo); y de las practicas politicas
(cabildo indigenal, tentas y capitanias), como una forma de romper con
la marginacidén cultural, discriminacién lingiifstica, exclusién econémica
y productiva de los pueblos originarios, organizaciones populares y con-
temporaneas.
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De esta manera, se cambiaria el manejo individualista y economicista
de nuestro patrimonio cultural, consolidando los planes de manejo comu-
nitario donde los pueblos indigenas, entidades ptiblicas y privadas atinen
esfuerzos para la gestion efectiva y eficiente de los bienes culturales con
potencial turistico y econdmico.

Esté previsto el posicionamiento de la imagen cultural de nuestra na-
cioén en el mundo, mostrando paquetes culturales de productos y servicios
a nivel internacional, que generen en el exterior una percepcidn positiva
del pais y sus habitantes. De ese modo se ayudaria a identificar merca-
dos estratégicos en cada continente y se eligieron inicialmente tres pun-
tos neoecondémicos: Asia (Japén/China), Europa y América Latina, dreas
para las cuales se realizardn diagnésticos diferenciados de acuerdo a las
caracteristicas de la poblacion objetivo, su capacidad de recepcion de los
diferentes elementos que se les presenten, en funcién del concepto que se
desee proyectar y a partir de la apertura de los mercados a los productos
nacionales para el fortalecimiento de la economia y su productividad.

Todos los elementos vistos son sustento del pais al que se quiere lle-
gar, es decir al Estado multinacional y comunitario con mecanismos auto-
disciplinarios internos inherentes al poder y a la presencia de los pueblos
indigenas y de los movimientos sociales. Se trata de un proceso de la pre-
eminencia del bien comun sobre el provecho individual, que implica la
complementariedad con el otro sin exclusion; la transmutacién del poder
individual en poder social. La complementariedad multicultural que engen-
dra la democracia participativa con enfoque comunitario.

Se indica que los pueblos con tierras comunitarias de origen tienen su
propia gestion del territorio al igual que los distritos indigenas, cuya gestién
publica responde a sus usos y costumbres, pero que no son reconocidos por
el Estado que les impuso una normativa ajena a su comportamiento social.
El ejercicio del poder en esta modalidad de democracia social con enfoque
comunitario elige autoridades, cuyo mandato es obligatorio y rotativo, en el
entendido mds profundo del servicio ptiblico y bajo el principio de la recipro-
cidad de acuerdo a la cual la proteccién de la comunidad es retribuida con el
desempefio de cargos de diversa jerarquia sin retribucién pecuniaria.

En lo especificamente sectorial a cargo de una cartera o reparticiéon
ministerial especifica, se prevé la Transformacion Estructural Agraria, en
términos de superar, de manera permanente y sostenible, los problemas de
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pobreza de las poblaciones originarias e indigenas. El desarrollo agricola
priorizard a las unidades pequefias y medianas, orientando la integracién
vertical con la agroindustria. En el dmbito rural la agricultura se comple-
mentard con otras actividades no agropecuarias (turismo, manufacturas,
artesanias, servicios, procesos de preindustrializacion, etc.), que permitan
desarrollar procesos de desarrollo local.

También se sostiene como estrategia la implementacién de un mode-
lo de asentamientos humanos y desarrollo sostenible comunitario en tierras
fiscales y TCO de tierras altas y bajas. En materia de desarrollo tecnolégico
de la produccidn agraria, la transformacién de la produccién rural implica
impulsar la investigacion; inventariar y validar tecnologias nativas; apro-
piar tecnologias externas y promover la adopcion participativa del conoci-
miento tecnoldgico en las modalidades de aprender haciendo, escuelas de
campo y de campesino a campesino.

Otro programa impulsard la creacién y desarrollo de las pequefias
empresas locales, asociaciones de productores y las organizaciones eco-
némicas campesinas de Bolivia (OECAS), para que puedan concursar y
adjudicarse las licitaciones municipales, a fin de generar movimiento eco-
némico (empleos e ingresos) a nivel local, para asociarlos al programa
de promocion de mercados internos y externos, con la generaciéon de un
sistema de inteligencia de mercados que permitird contar con informacién
oportuna sobre volimenes y zonas de produccidn, precios y compradores,
sin descuidar también de manera complementaria lo anterior, la politica de
promocioén y desarrollo de la actividad turistica comunitaria basada en el
ecoturismo y turismo local.

Por otra parte, en la denominada Reconduccion Comunitaria de la
Reforma Agraria y en términos un tanto exagerados como Revolucion
Agraria, conteniendo la Nueva Politica de Tierras, hay que entender que
por el énfasis en el planteamiento comunitario, se hace necesario detallar
un poco mds este asunto. Las empresas comunitarias tendrian basamento
en la experiencia de las organizaciones econdmicas campesinas e incluirian
a todas las comunidades rurales indistintamente, sean TCO, comunidades
indigenas o campesinas, con tierra colectiva o individual.

Hay todo un capitulo sobre dinamizacion de las capacidades de nue-
vas comunidades y territorios, donde se anuncia el fortalecimiento de las
estructuras de las comunidades indigenas y campesinas con medidas so-
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ciales y econdmicas que garanticen su viabilidad econdémica y social en
el tiempo, orientdndose a la consolidacién de la propiedad comunal de la
tierra en las comunidades andinas, en las TCO y en los nuevos asentamien-
tos humanos.

Se indica que, respetando la modalidad de tenencia de la tierra vi-
gente en cada comunidad, la organizacién colectiva de la produccion y
comercializacién enfatizard en la forma de empresa comunitaria, basada en
la organizacién social y el desarrollo econémico como elementos claves,
para lo que se destinard equipos técnicos de asesoramiento.

Los fundamentos sociales estan en la creacion de normas comunales,
donde no bastarian los usos y costumbres, sino una reglamentacién de ade-
cuacion a los desafios del mundo contempordneo, para enfrentar también
el individualismo que se reconoce muy arraigado en las comunidades sobre
valores como la solidaridad, reciprocidad, equidad y justicia comunitarias,
normas que deben orientar tanto la conducta interna como hacia el exterior
y sus instituciones y actores.

Se incluye una visién sobre la organizacion del trabajo, para un jus-
to equilibrio de la carga laboral entre mujeres y varones, siendo uno de
los primeros pasos en la conformacion de las empresas comunitarias. Otro
desafio seria la planificacién de la produccién, con registro de horas de
trabajo acorde a capacidades de los comunarios, como la administracién
y distribucién del excedente, normando la horizontalidad con democracia
interna para evitar liderazgos verticales. En periodos agropecuarios libres,
se prevé un acercamiento a procesos de asalariamiento que deben ser pla-
nificados para que permitan aprovechar bien los ingresos conseguidos por
dicha via.

Entre los fundamentos econémicos, estaria el plan economico-pro-
ductivo, elaborado entre la comunidad y el equipo técnico asesor, acorde
con la vocacidn de suelos y bosques. El mismo comprenderia rubros como
infraestructura, produccién de alimentos, produccién comercial, almacena-
miento y transformacién de productos, y comercializacién. Adicionalmen-
te, serfan consideradas actividades econdémicas complementarias dentro o
fuera de la comunidad.

En los hechos, se trata de una organizacién en funcién a dos dmbitos:
produccion de alimentos y produccién comercial, contemplando a nivel de
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la comunidad la modalidad sayaiia que cada familia tiene para su subsis-
tencia. Si las familias garantizan su subsistencia alimentaria, la comunidad
como tal y como empresa se dedicaria a la produccién agricola, ganadera
y forestal destinada al mercado, encarando colectivamente la produccion,
transformacion y comercializacién de productos comerciales, en tierras co-
munales o individuales, recurriendo a la experiencia de las OECAS.

No se recomienda en el texto la organizaciéon de empresas comunita-
rias por rubros o productos, sino para emprendimientos conjuntos e inte-
grales. Se establece una diferencia con las empresas convencionales, que
ven en la tierra un activo fijo que puede ser alquilado, traspasado y vendido,
mientras que para la empresa comunitaria es un espacio de vida que debe
ser cuidado indefinidamente, porque genera alimentacion e ingresos para
una vida digna.

En el rubro de alimentos se observa mejor una especializacion de las
mujeres para el manejo del huerto familiar. Como norma general, las acti-
vidades de transformacién deberian desarrollarse en lo posible dentro de la
misma comunidad o conjuntamente entre comunidades vecinas, generando
fuentes de trabajo y reteniendo el excedente, entre otros fines, para solida-
ridad con los mayores en su vejez. 2!

En fin, comparativamente con el periodo estatalista populista abierto
por la Revolucién Nacional y con el siguiente periodo neoliberal, ahora
existen muchos elementos para orientar el futuro en términos de un nuevo
proyecto de raigambre indigena, donde ademds de todo lo anotado, estd
como posibilidad de reorganizacion el planteamiento de la soberania ali-
mentaria, también muy dificil de practicar en términos principistas, sobre-
pasando las determinantes mercantiles y los marcos internacionales, por lo
que por el momento el proyecto econémico indigena es solamente un idea-
rio, una utopia, y lo que cursa en la prictica son los vestigios o resabios de
politicas y acciones de la herencia estatalista keynesiana y de la estabilidad
macroecondmica, a partir de criterios e instrumental neoliberales.

2! Pro-Campo. Revista del Desarrollo Rural. Ed. Plural. La Paz. Bolivia. N° 99. Mayo de
2007 y N° 100 de junio de 2007.
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Antropologia econéomica del don-reciprocidad

Malinowski: Comercio indigena ultramarino de regalos de ida y vuelta

En 1922 se publicd el pionero trabajo del antropélogo Bronislaw Ma-
linowski (1884-1942), en el voluminoso libro: Los Argonautas del Pacifico
Occidental (Un Estudio sobre Comercio y Aventura entre los Indigenas de
los Archipiélagos de la Nueva Guinea Melanésica). Este polaco, que vivié
y trabajé en Inglaterra y Estados Unidos, es considerado patriarca de la
escuela funcionalista de antropologia y explorador de Australia.

El advirti6 de entrada que si bien el tema principal es de orden econé-
mico, se entremezcla con temdticas sobre organizacion social, el poder de
la magia, la mitologia, el folklore y otros aspectos, en un estudio a profun-
didad y de convivencia, incluyendo el aprendizaje del idioma nativo, en el
drea geografica delimitada por los archipiélagos, en el extremo oriental de
Nueva Guinea, en un distrito correspondiente a las islas Trobiand. Conside-
raba que su obra se ocupaba del intercambio y del comercio:

“Entre las diversas tribus se han establecido determinadas formas de
intercambio a través de rutas precisas. Uno de los tipos de comercio intertri-
bal mds destacable es el que realizan los motu de Port Moresby con las tribus
del golfo de Papua... Existe, sin embargo, otro sistema comercial altamente
complejo y muy extendido que abarca, con sus ramificaciones, no sélo las
islas cercanas al extremo oriental, sino también las Lousiade, la isla de Wo-
odlark, el archipiélago Trobiand y el grupo de las d Entrecasteaux... Este
sistema comercial, el Kula, es el objeto del estudio que me propongo...” >

Agregé que todas las tribus que viven dentro de la esfera del sistema
de comercio Kula pertenecen a un mismo grupo racial con una estructura
social totémica y estdn divididas en clanes exogdmicos agrupados alrede-
dor de los tétems y con un sistema de parentesco matrilineal, con la comu-
nidad dividida en clanes o castas.

202 Malinowski, Bronislaw. Los Argonautas del Pacifico Occidental. (Un Estudio sobre Comercio
y Aventura entre los Indigenas de los Archipiélagos de la Nueva Guinea Melanésica). Ed. Penin-
sula. Serie Universitaria. Barcelona. Espaiia. 1975. (Segunda edicién en espafiol). pp. 13-20.
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Con mirada socioldgica describid la existencia de clases y diferencia-
cion social de la comunidad de aldea que explota conjuntamente las tierras
de labor mediante huertos indigenas, estos tltimos concentrando gran parte
de sus intereses y ambiciones como seres dedicados al trabajo .2

Antes de referirse a las expediciones Kula, hizo notar que en los huer-
tos indigenas se producia mucho mds de lo que se necesitaba y consumia,
y destac6 un elemento no utilitario, adecuado a sus creencias, tradiciones
y ceremoniales magicos. Refuté los manuales de economia y sus mensajes
sobre el hombre econémico primitivo, pretendidamente motivado por cubrir
necesidades inmediatas y propdsitos utilitarios. Mostrd, més bien, que el des-
tino de buena parte de la produccién se tributaba o transferfa a la parentela
por obligacién; pero sin beneficio personal utilitario y donde lo importante
eran las alabanzas, el prestigio, pero también las ambiciones y vanidades so-
ciales, con soporte en la cantidad y calidad de su produccién después grande
y generosamente entregada, haciéndonos notar que todo ello no es solamente
un hecho local, sino que se reiteraba en toda la regién.?*

El sistema Kula seria una instituciéon econdmica por tratarse de inter-
cambios de bienes preciosos y mercancias ttiles; una forma de comercio
junto a otros sistemas de trueque en un sentido amplio y flexible de comer-
cio como no se da en nuestras sociedades, anotando que precisamente por
ello, contradecia los términos convencionales de comercio, que no es pre-
cario ni clandestino, sino realizado en publico y en medio de ceremoniales,
basado en una forma de crédito o confianza mutua y honradez comercial.

En el Kula se intercambiaban basicamente dos productos sin utilidad
préctica, destinados a ornamentacion, que ni siquiera se usan en ello 'y que
no sirven finalmente para nada en términos econémicos, pero que eran el
fundamento de la vida de esas comunidades y que movilizaban un conjunto
de otras dindmicas efectuadas con pasién.?

En el detalle ya se puede observar algunos atributos del Kula, como la
restriccion para realizarse solamente entre asociados. Malinowski lo describia
como el intercambio de un regalo ceremonial correspondido con otro regalo, no
siempre inmediatamente, sino transcurridos diversos pardmetros de tiempo.2®

23 [bid., pp. 67-73.
24 Ibid., pp. 74-76.
25 [hid., pp. 97-99.
26 [bid., pp. 103-107.
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Asi nos condujo hacia la mentalidad indigena sobre el valor y la ri-
queza, que no tendria motivacién interesada; aunque le guste poseer, ad-
quirir y no perder, y relacione fortuna con grandeza y rango social, rasgos
humanos comunes, dnicamente limitados, neutralizados y supeditados a
sus normas sociales de dar y tomar, donde poseer es dar, compartirlo y
distribuirlo. El sentido principal del poder es la riqueza y de la riqueza la
generosidad, premisas de bondad y moral —segtn el autor, preceptos muy
distintos al denominado comunismo primitivo salvaje—, situaciones aque-
Ilas no exentas de conflictividad y controversias.

Habrian dos principios del Kula: no es una especie de trueque, sino
una ofrenda retribuida en cierto tiempo con otra de valor equivalente y
toda transaccién depende del dador que define cantidades y cualidades sin
condicionamiento alguno de la contraparte. >’

Malinowski describi6 al Kula fundamentalmente como las pequefias
transacciones internas de comercio secundario de productos de uso cotidia-
no, dentro de la comunidad o entre comunidades de vecindad. En las gran-
des expediciones ultramarinas se producia el intercambio de articulos entre
comunidades separadas por el mar. La gente de un poblado o de varios en
bloque acudia y luego los otros regresaban a su punto de origen siempre
cargados en abundancia con los productos de sus diligencias.

Agregé categorias, diferenciando organizacién del trabajo que im-
plica cooperacién y division técnica de labores en equipo o comunitario y
mancomunado, codo a codo, pero con las mismas funciones. Por otra parte
también estaba el sistema de pago a expertos y remuneracién a los jefes.?®

Malinowski constatd que las nociones de valor y de riqueza existian a pe-
sar de la abundancia de bienes y, de hecho, esta abundancia constituia un valor
en si misma.”” Pero fue atin mas contundente al reconocer la existencia de un
intercambio sin beneficio ni utilitarismo y también del placer por la posesién de
riquezas y la tendencia a guardar junto al amor por dar y recibir. Precisamente
por ello habia que diferenciar lo que era de unos y de otros, porque en ello estaba
en juego la vanidad y el poder, especialmente de los donantes. La clave era ex-
hibir, compartir y regalar, intercambiar regalos como un impulso innato y medio
para generar lazos sociales, y la explicacién suprema del valor indigena '

27 Ibid., pp. 108-109.
28 Thid., pp. 164-169.
29 Ibid., pp. 179-180.
200 [id., pp. 180-182.
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De una manera mds clara y contundente distingui6 entre el puro re-
galo (por lo que no hay nada que dar a cambio); intercambio con equiva-
lencias y trueque propiamente dicho, reflejando situaciones intermedias y
combinadas que lo complejizan todo.?!!

Caracterizé al Kula de los Trobiand como un fenémeno de nuevo
tipo, por lo menos para el entendimiento general y de las ciencias, entre lo
ceremonial y lo comercial, concluyendo que por su esencia, era imposible
que se trate de un hecho puramente local y revel6 su generalizacién univer-
sal para sociedades indigenas.?'?

Dichos espacios econémicos de nuevo tipo los generalizé para todo
el mundo indigena, sin dejar de reconocer y trabajar la economia del inter-
cambio; aunque no llegé a establecer la existencia de una economia o un
sistema de don o reciprocidad, categorias a las que no recurri6 con estatus
de categorias.

Mauss: Potlatch, don indigena como modalidad de intercambio

Marcel Mauss, etnélogo y socidlogo francés, que escribia ya con E.
Durkheim, tiene una amplia produccién concretada en diferentes momen-
tos como el Esbozo de una teoria general de la magia (1902-1903); los
Ensayos sobre los dones. Razon y forma del cambio en las sociedades pri-
mitivas (1923 -1924) y otras monografias que serdn explicitadas en cada
caso, publicadas en conjunto como libro con el nombre de Sociologia y An-
tropologia, en 1950. De este texto, ahora examinaremos el Ensayo sobre
los dones (1923), que aparece como segunda parte del libro.

Contamos con una primera aproximacién a su objeto de estudio y
algunas conclusiones adelantadas. Habla de cambios, contratos y presta-
ciones econdmicas en las sociedades primitivas o arcaicas bajo la forma de
regalos aparentemente voluntarios, pero en realidad obligatorios. Las mo-
dalidades en las que se dan estdn entremezcladas, donde todo se confunde
y de golpe se expresan varios tipos de instituciones religiosas, juridicas,
morales y econémicas. El autor entiende las mismas como un fenémeno
social total que se presenta en diversas formas de produccién y consumo, o
como €l mismo prefiere, de prestacién y distribucion.

211 Tbid., pp. 182-198.
22 [bid., pp. 497-505.
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Las prestaciones en forma de presente generoso, aparentemente vo-
luntario, libre y gratuito, revestirian ficcién y formalismo, ya que son obli-
gatorias y de interés econdémico. Cuando se interroga sobre cudl es la fuerza
de la cosa regalada para ser devuelta, se responde que, en realidad, el mer-
cado es un hecho humano que acompafia a todas las sociedades conocidas;
aunque el régimen de cambio difiera del que actualmente conocemos y
utilizamos.?"?

Mauss estudia la civilizacién escandinava, la de los polinesios, pero
para todas las sociedades ancestrales indica que estdn lejos de la llamada
economia y del estado naturales. Sostiene que en ninguna sociedad prece-
dente se dio cambio de bienes muebles o inmuebles, riquezas o productos
utiles econdmicamente entre individuos, sino entre colectividades, inter-
cambiando también gentilezas, ritos, servicios, donde el mercado es sola-
mente uno de los factores de un complejo mds general y permanente, que
las bautiza como prestaciones totales, en equiparacién a la denominacién
indigena de Potlatch (alimentar y consumir), sistema del que existirian for-
mas més clésicas y también muchas modalidades intermedias.?!*

Destina un capitulo inicial a los dones que se ofrecen y la obligacién
de devolverlos en el marco de derecho de los maori, en Samoa y Nueva
Zelanda. Esto tiene una explicacion mitoldgica, porque las cosas tienen
un hau, una especie de animacién propia o alma que pertenece siempre al
donante. Y sea cual fuere la persona que después la porte, la acompanara
siempre la cosa (taonga), que tiende a retornar a su origen y original deten-
tador o a producir un equivalente sustitutivo.?!®

El autor también explica que al ser una obligacién dar y recibir, se
comprenderd porqué las sociedades se han hecho cambistas. No recibir o
no aceptar es declarar la guerra, negar la alianza y la comunién. En todos
los casos, la regla seria la del cambio-don, no solamente vigente entre los
maori o polinesios, sino extendida a muchos grupos de sociedades.?!¢

Precisamente en otros apartados, reflejard la extensién del sistema
para los pigmeos, los mds primitivos de los hombres, los andamans para
Polinesia y Melanesia, sistema donde todos quieren superarse en generosi-

213 Mauss, Marcel. Sociologia y Antropologia. Ed. Tecnos. S.A. Madrid. Espana. 1991: 156-158.
24 Ibid., pp. 159-162.
25 Ibid., pp. 166-168.
216 Ibid., pp. 169-176.
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dad en medio de rivalidades por dar mas y de mds valor. Se mezclan cosas
con almas en el sistema de dones, de contrato y de cambio, refiriéndose
incluso a la nocién de moneda 2"’

Mauss hace referencia al trabajo y aportes de la sociologia descripti-
va de Malinowski. Concibe el Kula de éste como una especie de gran pot-
latch; aunque a la vez piensa que el antropélogo exagera en lo que describe,
puesto que el Kula seria s6lo un potlatch intertribal, menos caracteristico
que el americano, expresion solemne, exagerada y dramdtica de un sistema
mds general, €l de cambio de dones.?'®

Sustentard sus propios hallazgos con ejemplos de Melanesia, Poline-
sia, Fiji, extendiéndolos a todas las islas como al Asia meridional. Ilustra
como el sistema de dones reemplaza al de compras y ventas, incluso al del
trueque, donde se carece de la idea de venta o de préstamo; aunque con
operaciones que cubren la misma funcién. Concluye que gran parte de la
humanidad realizd y realiza cambios considerables de cosas bajo formas y
motivaciones distintas a las del mundo occidental >

Prosigue con la demostracién y argumentacién del sistema potlatch
o cambio de dones, esta vez para sociedades indias del noroeste americano
que contarian con instituciones ain mds acentuadas y radicales, con mas
antagonismos, pero implementado el fenémeno de manera mds simple y
esquemadtica, donde el trueque es desconocido, y el carécter colectivo es
mads evidente, como también el crédito, el plazo y el honor.?

Mauss redondea ideas. Sefiala la existencia de tres obligaciones: dar,
recibir y devolver. Dar es la esencia del potlatch, y en el noroeste america-
no es mds exacta que en China, pues perder el prestigio es perder el alma
y la cara. Recibir es importante porque representa en si a la persona, pues
no hacerlo manifiesta temor a devolver; es quedar devaluado, perder el
nombre y declarar vencido. Y devolver cierra el circulo del proceso, por
lo que viene a representar el todo de un sentido también total. Puede sus-
tituirse por la destruccién sacrificial, y es considerado como caso extremo
de cambio de dones.*!

27 Ibid., pp. 177-178.
218 Thid., pp. 179-190.
29 Thid., pp. 193-195.
20 Thid., pp. 195-198.
21 Thid., pp. 204-209.
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Mauss se enrumba hacia sus conclusiones, reconociendo que, en el
estudio de cuatro grupos importantes, la forma primitiva del cambio es el
sistema de dones. Entonces, se siente autorizado para sostener que se trata
de un régimen correspondiente a gran parte de la humanidad, con una larga
transicion que todavia subsiste: principio de cambio-don, correspondiente
a sociedades que superaron la fase de prestacidn total de clan a clan, de fa-
milia a familia, sin llegar atin al contrato individual, al mercado dinerario,
ala venta y al precio expresado en moneda.???

Explica la supervivencia de los principios vistos en los antiguos sis-
temas juridicos y econdmicos gracias a la etnografia. Agrega que hay casos
que incluyen el cambio de dones donde se fusionan personas y cosas en
situaciones indoeuropeas como en Roma y en Germania en tiempos no tan
remotos. Extiende la teoria de los dones para la India antigua, posterior a la
colonizacion aria, pero como pais de potlatch atin en su tiempo, para tribus
de extraccién brahmadnica, para quienes lo que se da se recompensa en esta
vida y en la otra aparece aumentada, en medio de lo que llama toda una
teologia juridico-econémica.’*®

Tlustra casos donde se replica el sistema del cambio-don como ocurre
en el derecho germdnico. Sostiene que aunque no hayan conservado restos
tan antiguos y completos del sistema de dones, experimentaron aquello con
entregas voluntarias y obligatorias, de manera tan desarrollada que hay pocos
que sean tan tipicos. Carecieron de mercados durante mucho tiempo como
civilizacién germdnica y conservaron una forma feudal y campesina, donde
la nocién de precio, compra y venta parece ser de origen reciente.??*

Hace notar que hay otra familia de sociedades indoeuropeas, la de los
pueblos celtas, que ha conocido estas instituciones: Huber y yo hemos em-
pezado ya a demostrar este aserto.*” Mostrard que una gran civilizacion,
la china, ha conservado de sus tiempos primitivos el principio de cambio-
don y reconoce la relacion indisoluble de la cosa con su primer propietario.
Ejemplifica indicando que incluso en su tiempo, y seguramente en la actua-
lidad, el individuo que vendi6 uno de sus bienes conserva durante toda su
vida una especie de derecho a llorar por su bien frente al comprador.

22Thid., p. 222.

23 Thid., pp. 223-239.
24 Thid., pp. 240-241
25 Tbid., p. 245
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Llega a conclusiones sociolégicas y econdmicas, proyectando esta
vez sus hallazgos sobre el cambio-don, el dar, libre y obligatoriamente,
como modelo para la sociedad occidental porque todavia en ella existiria
una mezcla de valores y posibilidades y, por lo tanto, de rectificaciones. No
todo estaria dado en términos de compra-venta en estas realidades.?*

El cree que la economia del cambio-don no puede incluirse dentro de
lo que algunos entienden por economia natural. Estas sociedades también
conocieron el valor que se amasaba como beneficio frecuentemente mal-
gastado, donde hubo lujos, riqueza y una especie de moneda que no tenia
sentido mercantil, pues todas las actividades econdmicas estaban impreg-
nadas de ritos y mitos.

No se apega ni desea acufiar categorias eternas o universales. Sos-
tiene que denominé de diferentes maneras hechos y fenémenos porque no
encontrd otros calificativos mejores. Concluye que las dindmicas econd-
micas encontradas no son puras ni libres ni gratuitas ni sélo interesadas y
de utilidad. En todo caso, eran intereses diferentes a los occidentales. Mas
bien, fueron un hibrido y, por ello, los califica de cambio-don no contem-
plado dentro del racionalismo econémico tan difundido, pues el bien y el
placer que buscaban los indigenas estudiados no eran iguales a la utilidad
material, al beneficio e interés del racionalismo mercantilista y sanciona
que el homo economicus que obligatoriamente se pretende instituir como
sentido de las sociedades indigenas no es nuestro antepasado, sino nuestro
porvenir.??’

Mauss piensa que las sociedades descritas son segmentadas y estaban
lejos de la unificacién que les asigna una historia insuficiente y que hoy
como ayer, los pueblos, las clases, las familias y los individuos podrdn
enriquecerse, pero solo serdn felices cuando sepan sentarse, como caba-
lleros, en torno a la riqueza comiin.

Polanyi: Reciprocidad simétrica y redistribucion centralizada
Karl Polanyi (1866-1964), autor polaco nacionalizado en Inglaterra,

escribié hacia 1957 La Gran Transformacion (Los Origenes Politicos y
Economicos de Nuestro Tiempo).

26 [bid., pp. 245-251
27 Tbid., pp. 252-257.
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Este autor que también desarrolld actividades académicas en la
universidad de Oxford y en Londres, explica que en términos tedricos el
mercado siempre es autorregulado por los precios y que antes de nuestra
época, ni los mercados, ni las ganancias, ni los beneficios controlaron esas
economias; aunque funcionaron incidentalmente desde finales de la Edad
de Piedra.

Critica a Adam Smith y su teoria sobre la inclinacién humana a inter-
cambiar o los mercados como causa de la division del trabajo, a la que reco-
noce una antigiiedad que acompafia a todas las sociedades; pero que tiene
explicacién en diferencias de sexo, edad y geografia, entre otros factores.??

Asi como interpela criterios que asignaban a las sociedades primi-
tivas un cardcter capitalista, por lo que relegaban la economia primitiva a
la prehistoria, lo hace también con quienes le asignaban un sentido comu-
nista, que en su criterio también es errado, en ambos casos por la falta de
conexion entre historia econémica y antropologia social.

Piensa que no se puede mirar la historia de la humanidad a partir de
la publicacién de La Riqueza de las Naciones de 1776, relegando mds de
10 mil afios previos como simple preludio hacia la nueva civilizacién y que
los actos de intercambio como regalos en reciprocidad, en medio de ritos y
actos que vinculan a individuos en mutua obligacion, explican la ausencia
de las nociones de ganancia e incluso de riqueza, e introduce el concepto
de prestigio como un factor de causalidad.”?

Se interroga sobre como se gobierna produccion y distribucién, res-
pondiendo que se debe a dos principios no vinculados con la economia:
reciprocidad y redistribucién, que como se verd posteriormente, guiardn
como hilo conductor todo su andlisis e interpretacién. 2

Entre los trobiandeses de Melanesia, la reciprocidad operaria en torno
a la organizacidn sexual, la familia y el parentesco, garantizando la produc-
cion y el sostenimiento familiar, mientras que la redistribucién funcionaria
en torno a la jefatura comun territorial para usos ceremoniales, tributacién

228 Polanyi, Karl

. La Gran Transformacion (Los Origenes Politicos y Economicos de Nuestro Tiempo) (1957).
Ed. FCE. México. 2003: 91-92.

29 Ibid., pp. 92-95.

20 Ibid., p. 95. Polanyi hace referencia a la utilizacién de la obra de Malinowski y Thurn-
wald.
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para propdsitos publicos, de comercio exterior y defensa, términos con los
que estamos muy acostumbrados, pero que el autor les da otro cardcter.?!

En esta concepcidn se vincula a la reciprocidad con el patrén de sime-
tria y redistribucién, y con el de centralidad. Dualidad que explica para el
caso de la simetria segtin grupos y subgrupos tribales, territoriales, distan-
cias y otros factores que garantizan un funcionamiento estructural y a largo
plazo; mientras que la centralidad, que en su criterio es tipica de todos los
grupos humanos, da pautas para la recoleccion, el almacenamiento y su re-
distribucién, graduando la division del trabajo y evitando la desintegracién
social después de cada faena. Simetria y centralidad actian a medias, se
ajustan mutua y automdticamente dentro de un todo, donde reina la dona-
cion y la economia es mera funcién del organismo social global. Sugiere
no considerar estos hechos como aislados y solamente para economias pe-
queifias, simples, caso contrario no tendria explicacién su aplicacién a gran
escala como en el caso de las pirdmides.*?

Sobre el particular, se extiende con una mirada mds amplia. Sefiala
que todas las economias grandes del pasado habrian recurrido a la redistri-
bucién, como despotismos centralizados burocraticos como en Babilonia,
India, China, Egipto, Africa y en el Imperio de los Incas, reinos arcaicos
que ademds utilizaban moneda metdlica para impuestos y salarios, y pagos
en especie para otras transacciones. Apunta que el principio de centralidad
también tuvo lugar en sociedades feudales, y llamativamente, califica a al-
gunas como étnicamente estratificadas y a las de Africa como politicamen-
te feudales.”

Anota un tercer principio o patrén, el del hogar para el uso propio
basado en la autarquia, que los griegos denominaban oeconomia, separan-
do la produccién para el uso de la destinada a la ganancia via mercado.
Sostiene que antes del final del feudalismo, todas las economias pasadas se
organizaron bajo principios de reciprocidad, redistribucién y la actividad
hogarefia o una combinacién de dicha triada.?**

A partir de ello hace intervenir como cuarto factor econdémico al

21 Tbid., p. 96.

%2 1bid., pp. 97-98.
23 1bid., pp. 99-100.
4 Ibid., pp. 10-104.
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mercado y en la evolucién del patrén de éste, parte del principio del true-
que que es el que requeriria del mercado para su eficacia. Establece que
reciprocidad, redistribucion, hogar y trueque ocurren en una sociedad sin
predominar. Sin embargo, el trueque, a diferencia de los anteriores tres pa-
trones y sus correlatos con simetria, centralidad y autarquia, interactia con
el mercado, que supera a los otros factores porque genera instituciones y
funciones especificas, y exclusivamente econdmicas, generando especial-
mente una institucién: el mercado. Es mds, en este caso, en lugar de que
la economia se incorpore a las relaciones sociales, éstas se incorporan a la
economia.’

El autor refuta mitos con respecto al papel extraordinario del dinero
en la transformacién hacia el mercado, la divisién del trabajo y el inter-
cambio. Sostiene que la existencia o ausencia de mercados y dinero no
incide obligatoriamente en la economia primitiva, porque los mercados en
su criterio no son esencialmente endégenos dentro de una economia, mas
bien, funcionarfan principalmente fuera de ella, para el comercio a larga
distancia.?*

Polanyi penetra en criterios sociolégicos en relacion al interés clasis-
ta'y el cambio social. Ve en Marx un continuismo con respecto a David Ri-
cardo en la definicion de clases en términos econdémicos y a la explotacién
econdmica que caracterizaba a la época burguesa, marxismo popular que,
en su criterio, produjo una burda y estrecha teoria clasista del desarrollo
social, que coadyuvé poderosamente a la perspectiva liberal.

Sahlins: La Edad de Piedra con donacion, actividad doméstica e inter-
cambio

Marshall Sahlins, antrop6logo estadounidense que trabaj6 con Lévi—
Strauss, escribié entre 1965 y 1968 varios trabajos, cuyo compendio fue
publicado como La Economia de la Edad de Piedra.

De entrada se refiere a un debate formalista endémico en economia,
carente de historia, ya que pareciera que nada ha cambiado desde que Karl

Marx defini6 los puntos fundamentales en contraposiciéon a Adam Smith.

De manera contundente califica a la sociedad primitiva durante el

235 Tbid., pp. 105-106.
236 Tbid, p. 108.
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paleolitico como opulenta, desmitificando los fatalismos sobre la dureza de
la vida, el hambre, la ausencia de ocio para crear cultura y el acceso a la fa-
mosa economia de subsistencia. Luego relativiza la idea de opulencia, a la
que segtin €l se podria arribar produciendo mucho o deseando poco, puesto
que como en el camino Zen las necesidades materiales son finitas y escasas,
pudiendo un pueblo tener abundancia si el nivel de vida es bajo, que es lo
que caracterizarfa a los cazadores y explica su conducta econdmica de pro-
digalidad, consumiendo rdpidamente todas sus reservas con la seguridad
de conseguir mds. En términos sarcdsticos, no le parece tan paradéjico que
aquellos tengan opulencia a la vez de vivir en extrema pobreza. >’

Sahlins se interroga sobre la pobreza aparente de los cazadores y reco-
lectores Bosquimanos del Kalahari, por cuanto disfrutan de una cierta abun-
dancia material, de las cosas de uso cotidiano, de la comida y del agua.>®
Generalizard las condiciones descritas hasta la tierra del fuego. También con-
dena las invenciones que entienden a los cazadores como seres antieconémi-
cos. Introduce la antinomia entre no tener nada y la libertad y disfrute de la
vida antes que concentrarse en preocupaciones de tipo econdémico.

“Para la mayoria de los cazadores esa opulencia sin abundancia en
la esfera de los productos no esenciales para la subsistencia es algo que
queda fuera de toda discusion... No desear es no carecer... Uno siente
la tentacién de decir que el cazador es un hombre antiecondmico... Nos
sentimos inclinados a pensar que los cazadores y recolectores son pobres
porque no tienen nada; tal vez sea mejor pensar que por ese mismo motivo
son libres... Segtn parece, la caza y la recoleccién pueden proporcionar un

alivio extraordinario a las preocupaciones econémicas” >

Ya sin sarcasmos y directamente, sanciona la moral econdmica ac-
tual, donde casi la mitad de la humanidad se acuesta con hambre, porcenta-
je mayor que en la antigua Edad de Piedra. Actualmente, riqueza y pobreza
conviven, y hay expropiacion de la naturaleza y apropiacién del hombre.
Enuncia que las escasas posesiones de la poblacién mds primitiva del mun-
do no significaban que ésta fuera pobre, porque la pobreza no implica po-
seer pocas cosas, ni relacién entre medios y fines, sino entre personas, un
estado social y, finalmente, un invento de la civilizacién.?

Reflexionard por otro lado sobre el polo opuesto de la opulencia y el

237 Sahlins, Marshall. La Economia de la Sociedad de Piedra. Ed. no consignada. pp. 9-16.
38 Ibid., p. 22.

2 Ibid., pp. 23-32.

#01did., pp. 51-52.
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Modo de Produccion Doméstico. La estructura de la subproduccién de las
economias primitivas, donde muchas economias agricolas y preagricolas
no aprovechaban todas sus potencialidades, tanto en términos de trabajo
humano, medios tecnolégicos como de recursos naturales, no contradice el
fondo de la opulencia planteada, puesto que no es que el producto real sea
bajo, sino que lo sea el producto potencial, debido a que no se desplegaban
todas las capacidades econdmicas. Piensa por ello que la subproduccion es
parte de la naturaleza de las economias organizadas por grupos domésticos
y relaciones de parentesco.?*!

Cierta proporcién de grupos domésticos no alcanzaria a producir lo
necesario para su propia subsistencia, enfrentando el fracaso econémico
doméstico que seria una condicién constitutiva de la economia primitiva,
de base fragil y vulnerable, a excepcion de la caza y la pesca, donde la pro-
babilidad de éxito es de sentido comin y experiencia.**?

Afronta la defensa de las generalizaciones, contra la posibilidad de
pensar que hablar de economia primitiva podria presentarse como un ejer-
cicio de irrealidad. Pero explica que la economia como tal no existe, siendo
mds bien una funcién de la sociedad. La unidad doméstica seria para la
economia tribal lo que el feudo para el medioevo y la corporacion para la
modernidad capitalista, cada una como una funcién econdmica dominante
de su momento, un modo de produccién. Y, ademds, aconseja no identificar
economia doméstica con familiar; aunque mayoritariamente se igualen en
términos primitivos.?*

Distingue con precisién produccién para el uso o economia domésti-
ca independiente de la produccién para el intercambio, que la Antropologia
Econdémica habria olvidado y subestimado, pero piensa que las primeras
no suelen ser autosuficientes ni autdrquicas e, indudablemente, allf hay in-
tercambio.

Nos dice que incluso al margen de los regalos de ida y vuelta por obli-
gacion social, la gente trabaja para un comercio francamente utilitario, ob-
teniendo de ese modo lo que necesita, pero no lo que puede generar ganan-
cias, donde lo significativo es la relacién productor-proceso de produccion,
buscando reproducirse y no excederse acumulando sin restricciones, donde

2 Tbid., pp. 55-56.
22 Ibid., pp. 85-88.
23 Ibid., pp. 91-94.
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el dnico limite seria el cielo, y diferenciando a fondo con el intercambio
mercantil convencional 2*

Insiste en que el sistema doméstico tiene alcances econdémicos limi-
tados, definidos mds cualitativamente en funcién de formas de vida que
cuantitativamente, albergando un principio de supervivencia y antiexce-
dente que se detiene una vez satisfechos esos objetivos. El autor recurre a la
regla de Chayanov para estas unidades domésticas y el consumo: a mayor
capacidad relativa de trabajo, menos trabajan sus miembros, variando la
intensidad del trabajo inversamente a la capacidad para el mismo. En refe-
rencia especifica a la reciprocidad muestra que es una relacion entre partes
separadas; aunque en el marco de un todo. Coincide con otros autores en
sus criticas a la teoria del estado de naturaleza, que seria la absoluta disper-
sién, donde los filésofos politicos representaban al hombre natural aislado
y solo en la mayoria de los casos.?*

Aborda también el espiritu del don y el Ensayo de Mauss. Le parece
llamativa la interrogante sobre: ;Qué fuerza existe en la cosa dada que
obliga a quien la recibe a una retribucion? Y Sahlins identifica que esa
fuerza es el hau maori elevado a estatus de explicacién general, por lo que
todo estarfa en dependencia del texte capitale obtenido por Elsdon Best
(1909) del sabio maort, Tamati Ranapiri, de la tribu Ngati-Raucagwa, en
el que Ranapiri explico el hau de taonga, es decir, los bienes de las esferas
mds altas del intercambio, las cosas valiosas >*°

Arremeterd contra la interpretacion positivista que hace Mauss sobre
Ranapiri, y la critica porque el hau no seria la razén para el intercambio,
que ademds Mauss la habria entendido fragmentada como dar, recibir y
retribuir, lo que no corresponde con una racionalizacién indigena masiva,
sino con la de un francés.?*’ Para Sahlins, mds bien, el maori Ranapiri
explicaba una visidn religiosa mediante una econémica y no al revés como
lo entendié Mauss.

Sahlins observa que el hau es tan antiguo y acompaiia a este inter-
cambio mismo como moralidad indigena, donde no se trata de ganar a costa
de los demds. Los beneficios deben retornar a su fuente para que contintien

siendo tales>*® Asfi, el don no funcionard con sociedades corporativizadas,
2 Ibid., pp. 98-99

25 Ibid., pp. 102-113

26 Ibid., pp. 167-168

27 1bid., pp. 172-174.

23 Thid., pp. 175-187.
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sino fragmentadas, por lo que la reciprocidad es relacién entre partes sepa-
radas. El don es el recurso primitivo para lograr la paz que en la sociedad
civil asegura el Estado. La reciprocidad es una relacion entre partes de la
unidad mayor, por lo que al correlacionar su oposicién llega a perpetuarlas.

En el acépite Sociologia del intercambio primitivo, Sahlins penetra
en aspectos claves con valor agregado sobre la temdtica. Primero, deja sen-
tado que ain en términos précticos, el intercambio primitivo no cumple el
mismo rol que en Occidente, porque se vincula mds con el concepto de co-
munidad o redistribucién que actia fusionado. Define la comunidad como
una organizacidn y sistema de reciprocidades, como el aspecto material de
la colectividad y la centricidad. Diferencia comunidad y reciprocidad. La
primera es interaccidn colectiva endégena interna, mientras la segundaes la
interaccién entre partes, una clase de intercambio, un continuo de formas,
ejemplificando seguidamente éstas a partir de la definicién de Malinowski
sobre don puro, la reciprocidad negativa de Gouldner, e intervalos interme-
dios entendidos como gradaciones del intercambio y de la sociabilidad.>*

Explica que los tipos reales de reciprocidad en una sociedad primitiva
son muchos como los expuso libremente y sin condiciones Malinowski en
En Crime and Costume, a diferencia de su clasificacién en Los Argonautas
del Pacifico Occidental, pero que en todo caso trasciende el localismo de
las islas Trobiand para ser ampliamente aplicada al intercambio reciproco
de las sociedad primitivas. Es decir, habria varias reciprocidades en funcién
de la naturaleza diversa de los intercambios. El espiritu del intercambio irfa
desde una preocupacion desinteresada por la otra parte hasta el interés
por uno mismo pasando por la mutualidad >°

Tlustrard el espectro de reciprocidades en funcién de modalidades de
intercambio, como es el caso de reciprocidad generalizada altruista; la re-
ciprocidad equilibrada de don puro, que seria una especie de tipo ideal, co-
rrespondiente al intercambio directo tipico; la reciprocidad negativa imper-
sonal, abusando del otro con impunidad, y que la etnografia califica como
regateo, trueque, juego, subterfugio y robo, entre otros. La reciprocidad
negativa es la forma mds impersonal de intercambio.?!

Un tanto en la linea de preocupacién de Lévi-Strauss, en su acépite
sobre la reciprocidad y la distancia de parentesco, Sahlins penetra en ese
29 1bid., pp. 203-209.

20 Ibid., pp. 210-211.
! bid., p. 222.
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campo con la premisa de que el espacio social condiciona el intercambio
y la distancia de parentesco, la forma de reciprocidad. Asf la generaliza-
cion altruista reciproca mayormente tiene lugar con parentescos cercanos,
mientras que en los lejanos se tiene el extremo negativo de la reciprocidad,
presentandose un amplio campo de variabilidad que puede contener hasta
el sacrificio por el otro; pero también la ganancia a expensas del otro. En
todo caso, la distancia de parentescos define formas de reciprocidad y mo-
dalidades de intercambio. Mencionard a los indios siuai que clasifican a
los humanos entre parientes y extrafios, que seria el modelo para analizar
la reciprocidad. .’

Incorpora otro concepto, el de la reciprocidad y la jerarquia de pa-
rentesco o eje vertical del intercambio, a diferencia del anterior eje ho-
rizontal de distancias de parentesco,y aiin mds definitorio que este ulti-
mo. Jerarquia implica para el autor privilegios y derecho de los sefiores,
porque en la sociedad primitiva, la desigualdad social es la organizacién
de la igualdad econémica bajo la denominacién de reciprocidad, donde se
entregan bienes a los poderes existentes, a las jerarquias generacionales
en funcién de edades avanzadas que se priorizan, asi como ocurre de las
generaciones jovenes en general hacia las mayores.>*

Complementa sobre el particular al sostener que el desequilibrio
econdmico es la clave del despliegue de generosidad de la reciprocidad
generalizada, como un mecanismo de arranque de la jerarquia y el lide-
razgo. Refleja casos en que los subordinados ofrecen individualmente mer-
caderias al jefe y, a menudo, reciben individualmente beneficios de él. Con
respecto al centralismo, el flujo de bienes estd desintegrado y aunque hay
cierta acumulacién masiva y distribucién en gran escala, las transacciones
entre el jefe y el pueblo estdn fragmentadas en procedimientos indepen-
dientes y pequefios, llegando a sostener con sentido desmitificador que: un
don al jefe en un momento, una ayuda recibida en otro >*

Mas adelante, Sahlins enfoca la relacion entre reciprocidad y fortuna,
casi en el mismo nivel que ponia entre distancia y jerarquia de parentesco.
Se refiere, primero, a que hay diferencias econémicas entre partes inte-
ractuantes, por cuanto existen fortunas de diferente magnitud y valor que
tienen relacidn con el sistema de jerarquias. A mds jerarquia y mds riqueza,

22 [bid., pp. 214-216.
23 Tbid., pp. 223-225.
24 [bid., pp. 227-229.
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mayor debe ser la demostracién de ayuda del rico al pobre, como lazo de
sociabilidad, mds atin en casos de pobreza extrema, por ejemplo entre los
recolectores bosquimanos.

Por otra parte, el autor enfoca la vinculacién entre reciprocidad y
alimentos, cuyo tratamiento no es igual que en los demds casos. Tienen
demasiado valor de uso como para tener valor de cambio, pero pueden con-
templarse y ejercitarse intercambios atipicos de alimentos en condiciones
externas a las comunales regulares.?

Sahlins incorpora otro concepto, el de la reciprocidad equilibrada.
Seria el instrumento para la paz, los pactos y las alianzas, para tornar in-
tereses opuestos en armonicos, con tendencia a la equivalencia y casos de
interés egoista, pero en medio de relaciones de parentesco y politicas.?

Afadird que en las sociedades primitivas, en general, la reciprocidad
equilibrada no seria la forma prevaleciente de intercambio, porque ésta se
inclinarfa hacia las modalidades mds generalizadas. Pone de ejemplo el
conocido intercambio laboral en comunidades de las tierras interiores del
sudeste asidtico y en pueblos filipinos, que afincan la relacién intercultural
a partir del producto principal para su supervivencia, el arroz, que se expor-
ta por dinero, herramientas de hierro y bienes que otorgan prestigio. Este
tipo de intercambio presentaria ventajas para familias con mas trabajadores
adultos.

Este autor le da verdadera importancia a la reciprocidad equilibra-
da e insiste en que no se trata de cualquier inclinacién superficial en las
sociedades primitivas. Indica que la moneda es un medio de intercambio
con valores relativamente fijos, de lo que habria ejemplos irrefutables. Y
precisamente sobre el cardcter del dinero primitivo, asunto que lo conside-
ra dilema clésico, hace varias aclaraciones. Seria objeto con un valor mas
simbdlico que de uso y que funge de puente indirecto entre cosas, mas que
como mediador de motivaciones comerciales, con mayor vigencia en el
marco de la reciprocidad equilibrada en dmbitos sociales periféricos, sobre
todo en sociedades consideradas tribales y dificilmente en cacicazgos.”’

Sobre el valor del intercambio y la diplomacia del comercio primi-
tivo, Sahlins reclama para el campo etnoantropoldgico el mérito de con-
2 Ibid., pp. 230-239.

26 Ibid., pp. 240-242.
7 1bid., pp. 247-250.
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tar ya con una teoria del valor para economias primitivas y campesinas,
apoyada en el intercambio a partir de la jerarquia moral de la virtud, en
términos muy diferentes al intercambio conocido en Occidente. Aclara que
mientras ello continda germinal y sin desarrollarse para una teoria del va-
lor del intercambio indigena, que explique con esta identidad situaciones
de mercado, la teoria es insuficiente o incompleta, por lo que tiene validez
solamente para la Edad de Piedra y en sus fases iniciales, porque observa
que pocas veces se indaga en el significado de la equivalencia de intercam-
bio primitivo, marcado por la indeterminacién de precios, con situaciones
donde las mismas mercancias se transan en proporciones diferentes.?®

Mais que preocuparse sobre por qué la oferta y la demanda no afectan
a las economias primitivas, piensa que lo misterioso es que esos pardmetros
tengan adecuacion en tales circunstancias, puesto que las intersecciones
alienadas de las curvas de la oferta y las de la demanda en los diagramas
de los economistas presuponen una estructura determinada de competen-
cia, funcionando mds bien precios implicitos, de tacto social y por efecto
de la diplomacia primitiva, por lo tanto, para personas o grupos extrafios
que confrontan mercaderias, precios que no han podido ser detectados,
pero que no estdn institucionalizados, reconociendo sin embargo que se
aproximan a lo que en otro caso serian precios normales de mercado. En
suma, primitivamente los precios serian los mismos que en situaciones de
mercado, nivel alcanzado con soporte en otros valores que dan lugar hoy a
otras teorias, y mediante mecanismos diferentes al mercado.”

Sahlins profundiza estas explicaciones e insiste en que los acuer-
dos de buen trato indigena primitivo subsumen las condiciones de oferta
y demanda que no desaparecen del todo, es decir, entre sociedad comer-
cial primitiva y mecanismo de precios de mercado hay una equivalencia
funcional. La equivalencia no se altera, pero puede ser retardada incluso
durante periodos muy largos y con situaciones de irracionalidad, donde
unos pueden comenzar el comercio apropidndose del trabajo de los otros.
Concluird interpelando a la ciencia econdémica que se apropia y universali-
za conceptos, que bien pueden haber sido también descubiertos a partir de
otras realidades y racionalidades.*®

Sin duda Sahlins, al que hemos inscrito dentro del “nicleo duro” de la
antropologia econdémica con respecto al don-reciprocidad, marca una ruta
2% Thid., pp. 297-298.

2 1bid., pp. 316-331.
290 bid., pp. 331-334.
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propia, una especie de mirada desde la escuela antropoldgica norteameri-
cana, que sin enfrentarse con la tradicional y amplia escuela francesa, tiene
sus matices y seguidores, tal como podremos observar en la controversia y
debate de didlogo entre posiciones que efectuamos después.

Temple: Don-reciprocidad e intercambio-mercado, sistemas opuestos

Ahora tenemos la obra de otro francés que retoma, sistematiza, en-
riquece y critica ideas de sus predecesores en materia indigena, de don y
reciprocidad, y que se ha convertido en el idedlogo apasionado de dicha
corriente. Es Dominique Temple, con cuatro producciones: La Dialéctica
del Don (Ensayo sobre la Oikonomia de las Comunidades Indigenas), pu-
blicada en 1965; El Quid-Pro-quo Historico (El Malentendido Reciproco
entre Dos Civilizaciones Antagonicas). (1997)*'; Las Estructuras Elemen-
tales de la Reciprocidad (2003)*? y su tltima, més extensa y detallada pro-
duccidn: Teoria de la Reciprocidad en tres tomos: tomo I, La Reciprocidad
y el Nacimiento de los Valores Humanos (2003); tomo II, La Economia de
Reciprocidad (2003) y tomo 11, El Frente de Civilizacion.

Dominique Temple se consagrard a la contradiccién antagénica del
don-reciprocidad con intercambio-mercado. Critica a Mauss por el con-
trabando para hacer que incluso el mana sea ideologizado en términos de
intercambio, asumiendo para si la postura del sabio indigena maori Rana-
piri. Dird que el don no puede ser solamente restituido, consumido, sino
reproducido o ampliado para garantizar el ciclo de la abundancia.?s

Al tener el don la fuerza de reactualizacion del ciclo econdmico, seria
el principio de la economia politica de sistemas de redistribucion y reci-
procidad. Hay un tercero que permite eludir y “resuelve” la bipolaridad del
intercambio.?* Reconoce el aporte de un autor anterior sobre reciprocidad
con formas horizontales en sociedades dispersas y verticales en sociedades
centralizadas, pero piensa que igualmente el don de respuesta, por ser don,
solo puede ser superior al de origen, rescatando el potlatch que es donde
intercambio y don reflejan su contradiccion de manera perceptible.

21 Temple, Dominique. El Quid-Pro-Quo Historico (El Malentendido Reciproco entre Dos
Civilizaciones Antagonicas). THOA. Ed. Aruwiyiri. La Paz. Bolivia. 1997.

22 Temple, Dominique. Las Estructuras Elementales de la Reciprocidad. Ed. Plural-Tari-
Carrera de Antropologia y Arqueologia de la UMSA. La Paz. Bolivia. 2003.

263 Temple, Dominique. La Dialéctica del Don (Ensayo sobre la Oikonomia de las Comuni-
dades Indigenas). Ed. Hisbol. La Paz. Bolivia. 1995: 27-29.

24 Ibid., p. 30.
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Considera que son imposturas de Mauss el no reconocer la diferencia
antagénica entre don e intercambio, ni la existencia previa del don, como
tampoco sus caracteristicas para generar excedentes y crecimiento dindmi-
co. Abunda después sobre la economia de las comunidades indigenas, para
lo que recurre a la introduccion de la obra de Sahlins, donde se refuerza la
idea de que en sociedades primitivas la economia no es auténoma ni sepa-
rada de lo social y religioso, y que en udltima instancia la politica determina
lo econémico, siendo que esas sociedades son mdquinas de antiproduc-
cion.

Sostiene que Sahlins ve en sociedades primitivas un sistema en el que
la redistribucién organiza la produccidn, siendo ello opuesto al sistema ca-
pitalista, ya que la critica de la economia politica define que la produccién
es determinante en los sistemas de intercambio y de competencia. Segtin
Temple, para Sahlins no ocurriria lo mismo en los sistemas de redistribu-
cion y reciprocidad, donde el consumo es el que determina la produccion,
y que mds que mdquinas de antiproduccién, son de sobreconsumo, lo que
no implica que las fuerzas productivas no estén integradas dentro de una
tendencia al desarrollo y no participen en el crecimiento econémico.

Temple tomard criterios de Malinowski, Polanyi y Sahlins, para
aclarar conceptos de este tltimo con respecto a entender la reciprocidad
solamente a nivel de distribucidn, redistribucién y consumo y no a nivel
productivo, lo que a él le interesa reforzar. La aparente afiliacién de la pro-
duccién con la redistribucién sélo seria una consecuencia de la centricidad.
Vincula esta parte explicando la expresién de Malinowski en relacién al
“banquero” en las sociedades primitivas, donde para ser tal, hacia falta
primero ser jefe y para ser jefe se debia redistribuir mds que los demds, lo
que llevarfa invariablemente a una reciprocidad productiva.?®®

Explicando el origen de la reciprocidad y su incidencia como forma
de organizacién de la redistribucién, Temple se pone a rebatir conceptos de
larelacién y diferencias entre don y reciprocidad, particularmente sobre los
expresados por Polanyi y Sahlins.?®

Nos dird que Marshall Sahlins preferia recurrir a la ideologia para
explicar el crecimiento en las economias indigenas y que siempre preten-

5 Ibid., pp. 31-46.
26 Ibid., pp. 45-46.
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dia hallar un intercambio igualitario, pero como encontraba desigualdad
acudia a la ideologia, cuando para Temple la redistribucion es el origen de
la reciprocidad, y la contradiccion ya no aparece. Por eso Sahlins se habria
visto obligado a pensar dicho proceso en términos de modos de produc-
cion, cuando seglin Temple se trata de sistemas econdmicos que son fases
diferentes del mismo proceso de desarrollo engendrado por la dialéctica
del don. Cuestiona igualmente la utilizacién de la categoria de modo de
produccion doméstico por parte de Sahlins, sistema que no se apoya en el
don y que habrfa sido encerrado de esa manera dentro de los limites del
consumo familiar. Sahlins estaria en este punto mds préximo a las leyes
generales que Marx desprende de otra sociedad.

Temple propondra denominar a las relaciones de ayuda mutua como
reciprocidad productiva. Asi, la redistribucion abarca el concepto de consu-
mo colectivo, y la reciprocidad el de produccién, categorias fundamentales
del ciclo econémico resguardadas de toda injerencia ideolégica, metafisica,
cultural, ritual o médgica. La produccion colectiva es la reciprocidad pro-
ductiva. La redistribucién organiza la reciprocidad colectiva y explica el
crecimiento del sistema de redistribucion. El don es una dindmica de con-
sumo dirigida al prdjimo y la reciprocidad es la reproduccion del don, es
decir la reciprocidad seria la forma de organizacién de la redistribucion.

Interpelando conceptos anteriores con respecto a la alienacién del
sistema de redistribucion- reciprocidad, hasta incluir formas de esclavi-
tud, comparaciones y parecidos con el concepto de proletariado, Temple
entiende que esa forma de esclavitud no tiene entonces nada que ver con la
esclavitud occidental: donde el esclavo no era un tallador de piedras, un
creador de piraguas, un hdbil comerciante. Dird que mientras mds rico o
poderoso es el esclavo, mds prestigio tiene su Inca. Insistentemente con-
cluird en que el don es lo contrario del intercambio, y la reciprocidad lo
contrario de la concurrencia.

Persiste en sus diferencias con Sahlins, que en su criterio entendia la
reciprocidad como una categoria especifica de intercambio, un continuum
de formas, con polos extremos y una serie de puntos intermedios. Para
Temple, ese esquema tiene el mérito de presentar el intercambio econd-
mico como antagdnico del don puro y de asociar éste con la solidaridad o
participacion colectiva, vinculando por lo tanto el intercambio con la com-
petencia y la reciprocidad productiva con la redistribucién. Concluird que
asi, los dos sistemas son incompatibles y que el continuum de Sahlins no
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existe, sino que hay dos sistemas econdémicos cuyo desarrollo es regido por
leyes necesariamente contradictorias, y que el don no es una generalizacién
del intercambio, sino su contrario.?®’

Como veremos, Temple admite de forma muy relativa la posible exis-
tencia de intercambio en sociedades primitivas, no como origen del don
sino como su accidente, lo que resultaria de invertir mds bien el esquema
de Sahlins, y de donde, a su turno, el intercambio es el origen de un sistema
econdémico y el don de otro distinto, sin necesidad de entender la historia
como un continuum unidimensional >

Explicard luego que la competencia de dones y los torneos de redis-
tribucién son el origen del potlatch y del kula, ya que la dindmica de dones
devueltos con agregados conduce a la sobreproduccién. El antagonismo
entre intercambio y redistribucién es tan radical, que la forma negativa del
uno no puede ser la forma positiva del otro y alld donde reinan la redistribu-
cion y la reciprocidad, la relacién con el préjimo es fundamentalmente des-
igual. Sobre los conceptos de reciprocidad vertical y horizontal de Sahlins,
admitiendo que se podria pensar a nivel de modos de produccién, estardn
en su criterio siempre asociadas y una u otra serdn dominantes segtin esfe-
ras de la actividad econémica.

Temple piensa que Sahlins postulé el intercambio y no el don como
origen del ciclo, utilizando la ley de Chayanov para el modo de produc-
ciéon doméstico: En un sistema de produccion doméstico del consumo, la
intensidad del trabajo varia en razon inversa de la capacidad de trabajo
relativa a la unidad de trabajo.Para Temple, mds bien, la ley del sistema de
redistribucién estaria en que la intensidad del trabajo es proporcional a la
riqueza redistribuida, siempre que se precise el concepto de riqueza como
calidad de vida.*®

Ya en la introduccién del primer tomo de Teoria de la Reciprocidad,
Temple le reprocha a Mauss haber reducido la reciprocidad al intercambio
y propone ir al fondo en esa economia politica.

“...Frente a este riesgo absoluto, la critica de la economia politica
debe ir a la raiz de las cosas. ;Es el interés el motor definitivo de la econo-
267 Tbid., pp. 48-56.

28 bid., pp. 56-57.
29 Ibid., pp. 58-61.
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mia humana? ;Es el intercambio la mejor relacién que los seres humanos
puedan establecer entre si? Asi pues, hay que liberar a la reciprocidad de
los imaginarios sin los cuales es alienada y hay que instituirla como la ma-
triz, sin més, de la humanidad” >

A los ejemplos de Adam Smith sobre los cazadores, Temple los con-
sidera un relato-ficcién sin fundamento, menos para fundar sus teorias de
intercambio cuando se trataba de dones y ratifica de mejor manera sus con-
cepciones en controversia con Mauss.?’!

Evocard a Mauss con respecto a que nunca existié en un pasado
proximo ni remoto nada semejante a lo que se llama economia natural y el
trueque no fue el origen de las prestaciones, sino mds bien se basaron en la
forma de regalos generosos con principio en tres obligaciones interdepen-
dientes como dar, recibir y devolver.

De Mauss, reconoce que a pesar de interpretar el don como un inter-
cambio arcaico, no lo hace en el sentido utilitarista, sino porque el donante
quiere resguardar su mana, su nombre, su integridad espiritual; aunque su
biisqueda se limité a la reciprocidad de dones y no pudo llegar a una teo-
ria de la reciprocidad. Por ello, propone retomar su andlisis cambiando su
direccionalidad hacia el entendimiento de que en sociedades primitivas no
solamente se da de todo, sino en las que se da todo.

Observa de Mauss el haberse concentrado sélo en una segunda cate-
goria de objetos preciosos sin atender los bienes ordinarios, los alimentos
y los bienes de uso, considerados por aquel como objetos de vulgar reparti-
cion, cuando repartir es redistribuir y, por tanto, también donar.

Deja sentada la idea de que la nocién de intercambio no es necesaria,
sino errénea, puesto que el que da ni compra ni intercambia, porque el don
vuelve a su origen simulando intercambio de equivalentes.

Valora el aporte de Mauss sobre la obligacion de devolver los dones,
que radica en la fuerza del nombre, el prestigio, el rango, la jerarquia. Re-

20 Temple, Dominique. Teoria de la Reciprocidad: Tomo 1. La Reciprocidad y el Nacimiento
de los Valores Humanos. Tomo I1. Economia de la Reciprocidad. Tomo I11. El Frente de Civi-
lizacion. (2003). Ed. Padep- GTZ. La Paz. 2003. Tomo 1. La Reciprocidad y el Nacimiento de
los Valores Humanos. pp. 17-18.

7 Ibid., pp. 21-23.
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cuerda que en el potlatch se da, pero también se despilfarra y se destruye,
porque el prestigio no depende de la acumulacidn, sino de la prodigalidad,
situaciones todas que sin embargo Mauss llama intercambio motivado por
el interés y que Temple representa como un interés superior no material,
honor y prestigio, pero aparentemente adulterado con categorias de crédito
y beneficio.

Nuestro autor continuard desmenuzando los contrasentidos maussia-
nos, como la ostentacién de riqueza como prueba paraddjica de acumula-
cion, riqueza sé6lo adquirida a fuerza de redistribuciones generosas, donde
la acumulacion estd primero y el don se tornaria en un artificio. Indica
que para que los objetos preciosos se conviertan en moneda, existe una
propiedad desconcertante, comparada con una moneda corriente y es el
no representar un valor fijo, si no de aumentos de valor en cada una de las
transacciones.

La riqueza seria proporcional al don y no a la acumulacién; el valor
de renombre inverso al valor de cambio. La moneda de renombre no puede
ser utilizada como forma de pago, como reconocié Mauss, pero con una
definicién que Temple considera discutible: moneda primitiva de cambio,
incluyendo transicién de un sistema de moneda a otro, cuando la moneda
de renombre permitiria mas bien representar el valor, posibilitar el ciclo
econémico y ser instrumento de crecimiento.?’?

En la explicaciéon de El Tercero y lo reciproco, Temple hace intervenir
el pensamiento del sabio maori Tamati Ranapiri, para confrontar ideas de
Mauss y Sahlins. La crecida del don explicaria su reproduccion y el enigma
estaria resuelto a partir de la intervencién de un tercero misterioso, pero
didactico >

Sobre la interrogante de Mauss en relacién a por qué Ranapiri hace
intervenir a tres personajes y crea la paradoja de un ciclo ternario alla don-
de se esperaba una simetria bilateral, Temple explica que la diferencia en-
tre estructura binaria y ternaria estd en el hombre reciproco, de naturaleza
ontolégica, el mana, el hau, ridiculizado por sus criticos como una ilusion,
un recurso arbitrario, sobrenatural, mistico, fuera del alcance de la ciencia,
pero que Temple reivindica a partir de que la ciencia ya superd el positi-
vismo del siglo XIX, con el psicoandlisis que trabaja el inconsciente y la

272 Ibid., pp. 26-47.
23 Ibid., pp. 49-53.
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revolucién de la fisica cudntica que relativiza hallazgos anteriores.

Temple abordard la reciprocidad negativa entre los jibaro, conde-
nando trabajos de Raymond Verdier y de Gérard Courtois, como lo hiciera
antes Marcel Mauss en relacidon a Lévi-Strauss con las formas de recipro-
cidad positiva que muestran sumisién de la reciprocidad al intercambio,
cuando mads bien la reciprocidad se encuentra en el origen de la economia
y cuando el don es un asunto sagrado y no sélo comercial, donde al final
de la transaccioén la igualdad entre las personas es completa, cada una con
la mitad de todo. Si el nimero de asociados es mayor a dos, el compartir
exigird la medida. Asevera que el don estd relativizado por la demanda,
aceptdndola para la reciprocidad simétrica en la que la demanda juega un
rol de articulacién entre reciprocidad positiva y negativa.

Concluird estableciendo una correspondencia entre los dos sistemas,
donde el ciclo de reciprocidad positiva se descompone en tres obligacio-
nes: dar, recibir y devolver, y el ciclo de reciprocidad negativa se desglosa
en tres obligaciones: morir, vengarse y volver a morir.

Posteriormente trata sobre la reciprocidad simétrica en la antigua
Grecia. Para ello reivindica a Polanyi, quien mostré que ya en los tiem-
pos de la Babilonia, mucho antes que funcionaran la oferta, la demanda
y el market, el comercio a larga distancia de asirios y fenicios no recurria
a tasas fijas (trade), sino al sistema de reciprocidad. Polanyi reconocia
por eso habia tres formas de economia: la reciprocidad, la redistribucién
y el intercambio. As{ todas las civilizaciones habrian practicado durante
milenios la reciprocidad y la redistribucién a las cuales se sometia el
intercambio.

Polanyi y Mauss habrian reconocido que s6lo el mundo occidental
trastoc6 en los tiempos modernos esa relaciéon con preeminencia del in-
tercambio; aunque también dejaron sentado que ya existfa. Segin Tem-
ple, a diferencia de Adam Smith que crefa que la economia de mercado
es la economia natural, Aristételes hacia proceder el logos de la recipro-
cidad y condenaba la economia de beneficio que ofendia a la naturaleza
humana. Asi, la economia politica no estd lejos de la estética y la ética
como en la Grecia antigua, donde la teoria del valor econémico era la del
valor ético.

Recuperemos los criterios de Temple sobre el intercambio simbdli-
co, para lo que interpela la comparacién de don con préstamo y peor con
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préstamo a interés. Mauss lo habria sugerido relegando benevolencia a in-
terés. Explica que mana es un parentesco nuevo no biolégico sino espiri-
tual, como lo entendian los Andamans y los Kanak, y Aristételes para la
areté, la philia y la charis, como valor de amistad y gracia. Cuenta cémo
Lévi-Strauss reprochd a Mauss dejarse confundir por hechiceros indigenas,
quienes al no poder explicarse fendmenos recurren al misticismo, al mana
como a un significante flotante, vacio de sentido, un valor simbdlico cero,
un término neutro, que usa lo magico para suplir la razén de las cosas,
cuando seria en realidad una reciprocidad de intereses y, por tanto, de in-
tercambio. Para Lévi-Strauss se habria tratado de intercambio y, por eso, la
mujer fungia de moneda.”™

Dentro de sus postulados sobre Economia de la Reciprocidad, Temple
recupera su obra sobre la Dialéctica del Don, donde fijaba ideas contrarias
a las sustentadas por Sahlins y Polanyi, con respecto a que la reciprocidad
seria tan sélo reparticién de riquezas. Anuncia que en adelante la teoria de
la reciprocidad ya no es sélo referida a la reproduccién del don, sino que
contiene tres bases: la reciprocidad positiva o la economia y el mercado
de reciprocidad; la reciprocidad simétrica ética y la reciprocidad negativa
como se da en el comercio mundial hoy.?”

Sobre la redistribucién, no cesa de desmenuzar lo que considera erro-
res de Sahlins. Sostiene que éste interpreta como centro la redistribucién
que aparece como la realizacién de numerosas relaciones de reciprocidad,
que admitirfa solamente intercambios simétricos para los productos termi-
nados, los valores de uso y los bienes de consumo.

Temple quiere una interpretacion de la redistribucién en términos de
reciprocidad, para lo que hay que desentrafar el enigma que la desigualdad
de la reciprocidad supone entre los bienes recibidos y redistribuidos. Para
Sahlins, dice, hay un intercambio igualitario, pero como encuentra desigual-
dad recurre a la ideologia. Temple prefiere un don como dindmica de con-
sumo dirigida al préjimo y la reciprocidad como la reproduccién del don, es
decir, reciprocidad como forma de organizacién de la redistribucién.?

En su acdpite sobre la economia humana, Temple reitera conceptos
ya vistos, pero los enriquece y aclara. Por ejemplo nos recuerda que por
24 Tbid., pp. 61-154.

25 Temple, Dominique. Teoria de la Reciprocidad: T.11. “Economia de la Reciprocidad”,

ob. cit. pp. 18-20.
76 Ibid., pp. 83-93.
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Mauss, Malinowski y Lévi-Strauss, sabemos que todas las sociedades sin
excepcidn conocen la reciprocidad. Recuerda también la férmula de la eco-
nomia primitiva: si para ser hay que donar, para donar hay que producir, lo
que se habria convertido en: si para ser el mds grande hay que donar mas,
para donar mds hay que producir mds, por lo que esa economia no tiene li-
mites, porque descalifica y excluye a aquellos que no estdn en condiciones
de donar; son excluidos de la humanidad y serdn tratados como animales:
los esclavos ®”

Temple pasa luego a explicar el transito de lo simbélico a lo econémi-
co, reconociendo esta vez incluso que el intercambio supone una reciproci-
dad minima.*”® Y redondea ideas con nuevos criterios sobre las dos econo-
mias. Producir para donar es un motor econémico diferente al de producir
para acumular bienes y medios de produccién. Pero para que aparezca la
razén del don es necesario instaurar primero la reciprocidad. Asi, tenemos
una economia humana opuesta a la economia natural de los tedricos libe-
rales, que entienden por tal una economia fundada en el célculo y la razén,
y la vinculan al libre intercambio en tanto que racional, y la afincan en el
interés con soporte en la naturaleza.

Temple desarrolla més su concepto sobre el mercado de la reciproci-
dad positiva. Opina que la reciprocidad de los dones es un principio de eco-
nomia politica, ya que para donar hay que producir, ademds de que la mayor
parte de los seres humanos produce mds para donar que para poseer.

Reitera su rechazo a la tesis de Marcel Mauss en sentido de que las
comunidades de origen mezclarian relaciones objetivas y subjetivas, ma-
teriales y espirituales, y que la reciprocidad seria una modalidad de inter-
cambio, lo que en su criterio deviene por las similitudes con la reciprocidad
negativa. Por ello, para Smith, Marx y Shalins, el intercambio seria robo
reciproco, mds ain, hay momentos en que para el tltimo se trata especifi-
camente de reciprocidad negativa.

Avanza en otras categorias e indica que la reciprocidad puede darse
por la vida, la alianza o el don, pero también por la muerte o el asesinato.
No es, pues, el don el fundamento de la sociedad, sino la reciprocidad, esto
ampliando sus ideas sobre la reciprocidad negativa o de venganza. Sobre
el mercado de reciprocidad negativa, sefiala que antes de hablar de compe-

77 Ibid., pp. 321-323.
278 Ibid., pp. 324-325.
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tencia en términos de reciprocidad de dones es mejor hablar de emulacién
ordenada segtin el bien comin.?”

Temple retrotrae tiempos de Thomas Hobbes, quien segtin €l habria
incluso escrito su Etica para enfrentar la idea de que el interés es el motor
de toda prestacién econdmica para todas las sociedades humanas, para co-
rregir esta economia natural que la juzga primitiva, pero con la que con-
geniaba Adam Smith. Refuerza la idea de que hubo que esperar hasta 1922
(Malinowski), para redescubrir el don y para que el postulado occidental
sea invalidado cientificamente y sin cuestionamientos.

Recuerda que Mauss, después de dos afios, al término de una encues-
ta prodigiosa en todas las sociedades del mundo, demostrard que solamen-
te la sociedad occidental fundamenta su economia sobre el intercambio
y todas las demds en la reciprocidad entendida por Mauss como forma
primitiva del intercambio, postulado anclado en la psicologia occidental
que influy6 para que atin Lévi-Strauss lo asumiera, interpretando que los
dones solamente desarman al adversario, propiciando una atmésfera para
intercambios a los que se subordina incluso la estructura de parentesco,
criterio que segin Temple es comparable al de Colén, pues ambos reco-
nocen los dones reciprocos como base de amistad, pero a sus ojos estdn
sobreafiadidos a los intercambios. Los intercambios son destinados a crear
riquezas y los dones reciprocos a crear un clima de amistad; no es por el
gozo material de los dones que es instaurada la reciprocidad, sino por el
gozo del valor de ser producida por la reciprocidad que se recurre a la
mediacion de los dones ™

En su obra Las Estructuras Elementales de la Reciprocidad (2003),
Temple reitera y refuerza varios conceptos reiterativos en todas sus obras,
se puede tomar en cuenta los siguientes aditamentos esclarecedores.?! Nos
habla de las ventajas de la reciprocidad, reconociendo que la primera es
el reparto justo porque el mds débil recibe en mayor cantidad que el mas
fuerte, pues el don irfa donde se lo necesita, conteniendo por lo tanto en si
la ventaja de la justicia y en ella de la igualdad. Otra ventaja de la reciproci-
dad es que no puede contemplar ninguna exclusion pues, dice, nadie puede
ser excluido de la comunidad. Mira también ventajas en el intercambio,

2 Ibid., pp. 378-489.

20 Temple, Dominique. Teoria de la Reciprocidad: T. 1ll. “El Frente de Civilizacion”, ob.
cit. pp. 56-60.

21 Ibid., pp. 34-36.
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desde el momento en que el hombre se libera de todo lazo social y del ima-
ginario colectivo, y su producto se libera de su valor simbdlico sin contener
ya mana, por lo que en la reciprocidad, la cosa, el producto, tiene que ser
consumido y luego reproducido, y en el intercambio puede acumularse y
representarse por el dinero. Apoyado en eso propone el concepto de doble
economia, con la nocidn de interfase de sistemas, reconociendo una territo-
rialidad propia tanto al intercambio como a la reciprocidad.

Nos ilustrard esquemdticamente sobre la existencia de una recipro-
cidad bilateral y una ternaria unilateral, existente en su criterio desde los
origenes de la humanidad, juntamente con la reciprocidad bilateral, funda-
mento de la sociedad. Nos dird que alguien recibe de un lado, y da del otro
lado. Por lo menos hay tres personas, tres contrapartes, en esta estructura,
y no dos.

En cuanto a la reciprocidad ternaria bilateral, indica que, en la rela-
cion de reciprocidad ternaria, A da a B, B da a C. Esta relacién es siempre
unilateral, pues cada uno recibe por un lado y da por el otro. Pero se puede
imaginar que la donacién vuelve, y entonces, B se encuentra en la situacién
de tener que dar a C, pero también de dar para A lo que recibe de C. Mds
atn, también menciona una reciprocidad piramidal o ternaria colectiva,
donde se puede imaginar a un solo intermediario para todos a partir de la
estructura que hemos llamado el compartir, cuando somos todos para uno
y uno para todos.

Es importante su conclusién sobre el particular al mostrar una 16gica
ternaria y otra del antagonismo, pues es posible demostrar que las estruc-
turas de reciprocidad tienen como efecto perpetuar lo contradictorio y re-
emplazar la superioridad de lo no-contradictorio sobre lo contradictorio,
lo que estd en vigencia en la naturaleza, por lo inverso, es decir por la
superioridad de lo contradictorio sobre lo no-contradictorio ***

En sus escritos sobre El Frente de Civilizacion,en 1985, dentro de Recipro-
cidad e Intercambio, incorpora esquemas comprensivos. Le interesa sintetizar lo
que se entiende por reciprocidad e intercambio, ilustrando la tipologfa prevale-
ciente de Polanyi y actualizada por Sahlins, para quienes ademads del intercambio
econdmico, hay también redistribucion y reciprocidad que terminaran en la reci-
procidad como fuerza elemental de la economia indigena, pero todas reducidas
a intercambios de tres categorias: prestaciones unilaterales como dones puros

%2 1bid., pp. 37-73.



228 Teorias sobre las economias indigenas

totalmente desinteresados; tanto interesados como desinteresados o reciprocidad
propiamente dicha; sélo interesados o estrictamente intercambio econémico.?

desinteresado (+/-)desinteresado interesado
don reciprocidad intercambio
A B C A

“Stetefreutorde esas prestactonesme reduce a des—partietpantes, se

obtienen formas de reciprocidad bilaterales A B” .2

Esos dos tipos de prestaciones son llamades-tntereawnbio generaliza-
do e intercambio restringido. Habria, en fin, una progresiva reduccion de
prestaciones totales a favor del intercambio economico, a medida que el
progreso del conocimiento permitiria a la conciencia primitiva analizar y
comprender globalmente *

intercambio intercambio intercambio

generalizado restringido econdémico

< »
Ny >

Para Temple, no hay don puro, puesto que su equivalente es el nom-
bre. En la reciprocidad, el valor de intercambio es nulo, mientras el de
renombre es maximo, al revés de lo que ocurre en el intercambio econémi-
co. Tendrén lugar redistribucién y reciprocidad de Polanyi, preferiblemente
pensadas como reciprocidad vertical y horizontal.

En cuanto a lo que considera confusiones de Lévi-Strauss sobre inter-
cambio y don en el sistema occidental, Temple piensa que en vez de que el
don sirva para desarmar al adversario, en las comunidades de reciprocidad
se trata de crear, como dicen los Kayak, una sola palabra, es decir, una
comprensién mutua y comun para motivar la produccién: Una puede ser
formulada: si para ser hay que dar, para dar hay que producir. Y la otra: si
para tener hay que intercambiar, para intercambiar hay que producir®

Con base en eso formula preguntas y plantea salidas.?®” En contra-

3 Ibid., pp. 163-164.

284 Ibid., pp. 165.

25 Ibid., pp. 165-166.

26 Temple, Dominique. Teorias de Reciprocidad: T.11L. “El Frente de Civilizacion”, ob. cit. p. 181.
A7 1bid., p. 200.

Temple avanzard mds en su linea politica proponiendo y alimentando varios temas, como
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diccidn con sus postulados iniciales con respecto al desencuentro de fondo
entre don-reciprocidad e intercambio-mercado, considera también la auto-
gestién en las sociedades indias, que conduce a mayores contradicciones
y conflictividad con la sociedad capitalista, que habria que superarlas sin
enfrentamiento violento, sino con una estrategia de coexistencia de siste-
mas antagénicos.

Una corriente de extremidades con vida, pero sin cuerpo ni cabeza

Malinowski refleja un abordaje desde la Antropologia Econémica,
en términos limpios, directos y positivos, sin controversia directa con co-
rrientes econdmicas. No se encuentra por ejemplo alusiones a los cldsicos
liberales de la economia como Adam Smith y sobre Marx solamente hay
indirectas despectivas vinculadas al comunismo primitivo y una diferencia-
cion en relacidn al tratamiento economicista materialista de la vida primi-
tiva en su concepcion materialista de la historia.

Pareciera que a pesar de los descubrimientos legados a la posteridad
y destacados por otros mds que por €l mismo, no es casual que el acompa-
flamiento al titulo principal defina su obra como un estudio de comercio y
aventura, que no saldrd de su pensamiento; aunque es cierto que la légica
de comercio en él tiene sentido mds amplio que la cominmente aceptada.
Por ello también no se encontrard en su texto explicaciones rigurosas y
contenidos de profundidad sobre un conjunto de categorias econémicas,
que son mencionadas, pero, entendiendo que no amerita mayores definicio-
nes conceptuales porque son de entendimiento para la 16gica general de las
ciencias reinantes, no explicitadas en sus alcances y direccionalidad.

De la revision cuidadosa de todos los capitulos de su obra, de los que
se ha explotado y testimoniado solamente los que hacen al objeto de la
presente investigacion, al margen de referirse a la donacién reciproca como
un recurso lingiiistico y no como un concepto categorial, no hace referen-
cia consciente ni reitera la importancia de categorias como don, donacién,
reciprocidad, sistema de dones o de reciprocidad, menos economia de do-
nes ni de reciprocidad, lo que sin embargo es una cuestién formal, porque
como se verd al final si llega a identificar, sin esas denominaciones, como
fenomenos nuevos no estudiados con anterioridad. Se tienen referencias

la “teorfa del consejo”, que escribe el afio 2000, en referencia al Consejo Indigena del Para-
guay, donde sus responsables tuvieron que elegir entre la integracién de las comunidades en
la sociedad nacional y el consejo o el reconocimiento de un poder amerindio deliberativo y
ejecutivo soberano, frente a la civilizacion occidental. Ibid., p. 193.
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muy claras en el autor para entender estos fendmenos de nuevo tipo como
formas de comercio junto a otros sistemas de trueque.

Nada de esto hace pasar desapercibidos sus descubrimientos sistema-
ticos y cuidadosamente demostrados y posteriormente validados cientifica-
mente sobre la mezcla entre instituciones econdmicas y otras ceremoniales,
de ritualidad y magia; el impulso especificamente indigena a dar como for-
ma de poder, pero también como medio para establecer lazos sociales; y la
devolucién de esos regalos como ofrendas ceremoniales en distintos plazos
y bajo diferentes modalidades y formas. Hasta tal punto es su conciencia de
que estd hablando de instituciones nuevas, combinadas con otras ya cono-
cidas en Occidente, que concluye generalizandolas para un nivel universal
de las sociedades indigenas.

A diferencia de ello, sin consideracién para ningin tipo de apologia o
sesgo antropologista, Malinowski no pone en duda, con los indigenas como
su objeto, la existencia y vigencia de instituciones econémicas como el
intercambio, el trueque, el comercio, los tributos, el valor y la riqueza, rela-
tivizados y moldeados estos dos ultimos a partir de nociones propiamente
indigenas, y aunque habla de excesos en la produccién y abundancia, pre-
cisamente para enfrentar los nuevos tipos de intercambio de su hallazgo,
como el guardar, no penetra en el detalle econémico conceptual sobre sis-
temas de acumulacion y reproduccion de los indigenas de Trobiand.

Al margen de la significacién especial que en los casos estudiados
encuentra sobre la generosidad, la bondad y la moral casi congénitas de
los indigenas, de la bisqueda de alabanzas y prestigio, al referirse a se-
res humanos, tampoco ahorra apelativos sobre el cardcter apasionado de
la existencia de intereses, ambiciones y vanidades. Incluso menciona la
vigencia de clases y diferenciacion social de pagos, remuneraciones y cré-
ditos. También se refiere a la diferencia entre trabajo organizado y comu-
nitario, el primero con division técnica del trabajo y el segundo sin ella;
aunque en ninglin momento se interesa en clarificar tipos de propiedad o las
especificidades entre trabajo individual, social colectivo o rigurosamente
comunitario, pero se entiende que los propios huertos indigenas, en los que
se desarrolla primero el Kula para extenderse luego a las grandes expedi-
ciones ultramarinas, son parte del trabajo grupal y no familiar particular.

En todo momento se estd refiriendo a los Trobiand y proyecta sus ha-
llazgos a sociedades indigenas contempordneas de su tiempo (1922). Nos
dird que los hechos aislados carecen de valor para la ciencia, por muy
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sorprendentes y novedosos que puedan ser en si mismos. Encuentra, sin
embargo, un conjunto de contradicciones entre conceptos y consideracio-
nes sobre las que se explaya en los capitulos sustantivos y sus conclusiones
generales finales, pero que en nuestro criterio debemos tomar en cuenta
como mads definitivas por su alto grado de abstraccién y reflexion tedrica.
Solamente en su reflexion final hace remembranzas histéricas o en rela-
cion al pasado y a sus descubrimientos, por el hecho de que la mitologia
y el ritual magico muestran cudn remoto debe ser su origen, llegando a
sostener en relacion a premisas reinantes sobre la evolucién econdémica de
la humanidad, que rodas deben revisarse a partir de la nueva institucion,
haciendo ya mucho mads evidente la diferencia entre intercambio entendido
en términos actuales e intercambio en medio del Kula.

Malinowski no extrapola o proyecta sus descubrimientos hacia el
futuro, proponiéndolos con sentido de vigencia y menos modélicos. A lo
maximo que aspira una vez concluida su obra es a estudiar la visioén in-
digena de las cosas, convertir el conocimiento en sabiduria y profundizar
nuestra propia visién del mundo.

Este autor también tiene otro escrito pertinente para entenderlo me-
jor: Una Teoria Cientifica de la Cultura, donde como patriarca del funcio-
nalismo antropolégico, dedica todo un apartado a dicha teoria. Pero nuestro
interés estd en otro apartado dedicado a la teoria cientifica de la cultura
como objeto de la investigacidn cientifica, donde menciona los aportes ras-
treados sobre culturas que todavia perpetian la Edad de Piedra como las
viejas civilizaciones de China y de la India, de Asia occidental y de Egipto,
y concluye que la raza es lo que la raza hace descalificando medidas y ta-
blas clasificatorias de indole fisica, por lo que la Antropologia toma cuerpo
cuando estudia la cultura.

La funcién cultural serfa definida como la satisfaccion de necesida-
des por medio de una actividad en la cual los seres humanos cooperan,
usan utensilios y consumen mercancias, junto a otras unidades de la orga-
nizacién humana o instituciones. Agrega que el andlisis funcional e insti-
tucional permite definir la cultura mds concreta, precisa y exhaustivamente
como un compuesto integral de instituciones, en parte auténomas y en parte
coordinadas, constituida por una serie de principios como la comunidad de
sangre, la contigiiidad en el espacio, la cooperacidn, las actividades espe-
cializadas y el uso del poder en la organizacién politica, a partir de la que se



232 Teorias sobre las economias indigenas

explayard en el andlisis funcional de la cultura.®?

En cuanto a la obra de Mauss, se trata también de una perspectiva de
Antropologia Econémica. Tampoco este autor se concentra en debates a pro-
fundidad con corrientes del pensamiento econdémico, sean los cldsicos libe-
rales o sea Marx. Desde un inicio muestra la mezcla de hechos superestruc-
turales y econémicos, puesto que no los observa separados. Pareciera que a
produccidén y consumo prefiere llamar prestacioén y distribucion, pero tam-
bién porque se dan en bloque propone el calificativo de prestaciones totales,
incluyendo otros hechos religiosos, ceremoniales y rituales. Nos aclarard que
el mercado es una institucién ancestral que acompaia a todas las sociedades
humanas; aunque en el caso indigena esclarece que es de otro tipo.

Al principio y al final, Mauss pide no confundirse y diferenciar entre
economias indigena y economia natural o en estado natural, siendo que entien-
de a estas tdltimas como mercantiles, en lo que representa un contrasentido que
estd presente solamente en algunos autores de la Antropologia Econémica, sin
mayor sustento que una aseveracion que no goza de consenso, no solamente en
el plano marxista, sino en la mayoria de autores de diferentes corrientes, como
Weber por ejemplo. [lustra que los cambios de bienes muebles e inmuebles
como de gentilezas y dones no es entre individuos como en el intercambio
impersonal occidental cldsico, sino siempre entre entidades colectivas.

Recurriendo a un vocablo indigena de los principales lugares estu-
diados por él, acuia el sistema como Potlatch, del que reflejard modali-
dades clasicas; aunque también mostrard que hay variedad de situaciones
intermedias. Hace referencia a la extension del sistema que descubre para
China antigua, India, los Celtas, germanos, Roma antigua y los indios del
noroeste norteamericano. También al estudio de Malinowski y del Kula,
que en su criterio es mds localista, prefiriendo entenderlo como un caso de
Potlatch, que considera un sistema mds general de cambio de dones. Con
todo ello, piensa que no se trata de situaciones aisladas o casuales, sino de
buena o gran parte de la humanidad, por lo que generaliza y universaliza
sus hallazgos para todas las sociedades indigenas.

Mauss entiende que en realidad se trata de prestaciones econdémicas
totales con la obligacién moral, juridica y econémica de dar, recibir y de-

288 Malinowski, Bronislaw. Una Teoria Cientifica de la Cultura (1944). Ed. Pocket Edhasa.
Barcelona. Espafia. 1981: 9-46.

Ver sobre el autor: Hombre y Cultura. La obra de Bronislaw Malinowski. Ed. Siglo XXI.
México. 1981. De varios autores, entre los que figura el prominente sociélogo norteamericano
Talcott Parsons.
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volver, en medio de la utilizacién de variedad de categorfas econdémicas
que se usan actualmente como el intercambio, la moneda, el interés, el
beneficio y el mercado. En todo caso, aclara que se trata de una situacién
hibrida, diferente por lo tanto al contenido con que en la sociedad occiden-
tal se la entiende y utiliza, por lo que nos habla del sistema de cambio-don,
lo que significa que esas prestaciones son modalidades de intercambio. Con
todo, es el primero que acufia la categoria don.

Claude Lévi-Strauss, socidlogo francés, escribi6 Las Estructuras
Elementales del Parentesco, en 1946. Nos presenta un libro extenso en lo
que realmente es su objeto: las estructuras de parentesco, y en él solamente
tomard en cuenta escasos aspectos sobre el intercambio y don, que tienen
que ver con la demostracién de que muchas sociedades indigenas incluian
el intercambio de mujeres en el de bienes, objetos y servicios.

Aunque no fue incluido, tomamos en cuenta sus criterios en esta parte
porque enriquecen la perspectiva de la Antropologia Econémica a la que
nos estamos refiriendo y porque a pesar de las escasas referencias que hizo
sobre el tema que nos ocupa, asumimos a Lévi-Strauss no solamente por su
renombre, sino como un cldsico que de todas maneras considerd el campo
del intercambio y del don.

Inicia sus explicaciones sobre los fundamentos del intercambio y re-
firiéndose a la obra de Mauss, del que es discipulo, establece que en esa vi-
sién las donaciones reciprocas son una modalidad de intercambio de equi-
valentes, sélo algunas veces sin equivalencia, que como destaca, Mauss
universalizard para todas las sociedades indigenas a partir de sus estudios
del potlatch en Alaska, Vancouver, Melanesia, Polinesia, América del Nor-
te, del Sury Africa.

“En este estudio, hoy cldsico, Mauss se propuso mostrar, en primer
lugar, que en las sociedades primitivas el intercambio se presenta no tanto
en forma de transacciones como de donaciones reciprocas... Estos regalos
se intercambian en el terreno por bienes equivalentes o bien los beneficia-
rios los reciben con la condicién de hacer en una ocasién ulterior contra-
regalos cuyo valor excede a menudo al de los primeros pero que, a su vez,
dan derecho a recibir mds tarde nuevas donaciones que a su vez superan la
suntuosidad de las precedentes. La mds caracteristica de estas instituciones
es el Potlatch de los indios de Alaska y de la regiéon de Vancouver... Pero
Mauss pudo establecer instituciones andlogas en Melanesia y en Poline-
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sia... Sin duda, hay variaciones locales; pero los diversos aspectos de la
institucion forman un todo que se reencuentra, en forma mas o menos siste-
matizada, en América del Norte y del Sur, en Asia y en Africa. Se trata aqui
de un modelo cultural universal o por lo menos desarrollado igualmente en
todas partes”.?®

Lévi-Strauss acentda el hecho supraecconémico de ese tipo de inter-
cambios, debido a que incluso se destruyen valores y aniquilan riquezas,
porque ello brinda un prestigio mayor que la sola distribucién, pero siem-
pre implicard un retorno o retribucion de ese hecho.

“La mejor prueba del cardcter supraeconémico de estos intercambios
es que, en los Potlatch, a veces no se duda en destruir valores considerables
al romper o al arrojar al mar un cobre y que el aniquilamiento de la riqueza
confiere un prestigio mayor que su distribucion, por mds liberal que sea,

puesto que ella supone siempre un retorno”.*°

Este autor, después de la extensa y rigurosa demostracién sobre las
estructuras elementales del parentesco, concluye como inicié, indicando
que la donacién es una forma primitiva de intercambio y que incluso des-
aparecio abriendo campo a este tltimo, excepto por algunas supervivencias
como las invitaciones, las fiestas y los regalos que para €l no tienen signi-
ficacién por su escasa proporcion sobre las transacciones mercantiles y de
comercio, por lo que interpela a Mauss por la arbitrariedad de darles tanta
importancia.?"

Los trabajos de Lévi-Strauss directamente relacionados con la econo-
mia politica y especificamente con don-reciprocidad son escasos, motivo
por el que redondear su pensamiento sobre el particular no es complicado,
incluso tomando nota del mismo titulo para tratar el tema: Los fundamentos
del intercambio, donde hace hincapié en que se trata de hechos supraeco-
némicos que dan un prestigio que siempre implica retribuciéon. Mostrara
cémo incluso las mujeres son objeto de tales transacciones, mezcladas en-
tre las cosas.

Este autor tampoco establecerd en esta obra —aunque si en otras—
controversia alguna con autores cldsicos de la economia o con Marx y el

29 Lévi-Strauss, Claude. Las Estructuras Elementales del Parentesco. (1946). Ed. Paidos.
Barcelona. Espafia. 1991: 92.

20 Ibid., p. 94.

21 Thid., p. 101.
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marxismo. Tomard como pardmetro la obra de Mauss, pero sin considera-
ciones de detalle en cuanto a categorias, alcances y definiciones en rigor.
Resulta sorprendente su atencion a instituciones de don-reciprocidad en la
vida cotidiana de los occidentales, como los regalos navidefios y otros sim-
bolismos que no tienen el retorno tipico mercantil como el hacer fiestas, ho-
menajes, etc.; aunque no se entiende si cree que estos hechos también son
contenidos culturalmente como parte de la identidad o se trata solamente de
imitaciones, réplicas burdas y sin mayor significacién o, incluso, si pensé
que no eran instituciones exclusivas de las sociedades ancestrales.

Por el titulo sugestivo que convoca; aunque luego el contenido es
frustrante, se puede articular esta parte con el trabajo del economista Fran-
cois Perroux: Economia y Sociedad—Coaccion, Cambio, Don, escrito en
1960 y publicado en 1962, es decir relativamente temprano en compara-
cién con otros autores mencionados.

Fuera de una leve y débil referencia a la obra de Mauss, Perroux no
menciona siquiera itinerarios histéricos sobre sociedades ancestrales. Tam-
poco hace alusién a pueblos indigenas actuales; aunque es ttil para ampliar
el andlisis sobre la persistencia del don en modalidades especificas de las
sociedades occidentales actuales, junto con la coaccién estatal, ptblica y
privada. Aporta con importantes y profundas criticas al funcionamiento no
perfecto y arbitrario en la teorfa econémica sobre la economia mercantil.
Este autor observa la coaccion y el don como modalidades cooptadas por el
intercambio, ni siquiera para corregir sus debilidades, sino para aparentar
transformaciones que no terminan nunca en cambios sino en velar inter-
cambios.??

Polanyi es mds extenso, denso, profundo, de impacto y utilidad sobre
las materias de nuestro interés y serd utilizado secuencialmente en varios
topicos de esta investigacion. Adelantando algo, se puede indicar que su
idea central apunta a que la donacién es una forma primitiva del intercam-
bio. El muestra que las sociedades primitivas no eran capitalistas ni comu-
nistas sin, por ello, relegarlas a la prehistoria, mds bien, acepta la ausencia
de las nociones de ganancia e incluso de riqueza, y la vigencia del prestigio
como un factor de causalidad.

Segin Polanyi, produccién y distribucién se gobernaban primitiva-
mente bajo los principios de reciprocidad con simetria y mds en lo interno

22 Perroux, Francois. Economia y Sociedad-Coaccién, Cambio, Don. (1960) Ed. Ariel. Bar-
celona. Espaiia. 1962.
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y cotidiano; redistribucién con centralidad, a mayor escala, como en los
despotismos, que recurrian a moneda metdlica para impuestos y salarios,
y pagos en especie para otras transacciones; patrén del hogar para el uso
propio, con autarquia; trueque con el factor mercado. Todos estos ocurrian
en una sociedad primitiva sin necesidad de predominar, pero donde el true-
que se imponia sobre el resto con el tiempo, porque generaba instituciones
y funciones especificas, y exclusivamente econémicas como el mercado.

En Polanyi tampoco se advierte 4nimo polemizador de detalle cien-
tificista con respecto a categorias econdmicas y sus contenidos. Solamente
sefiala que la historia no comienza con Smith; pero tampoco le da credibi-
lidad al comunismo marxista como explicacion aceptable de las sociedades
primitivas.

Sahlins, denso, polémico y detallista, piensa que el debate Smith-
Marx carece de historia. Enuncia que la poblacién mds primitiva del mun-
do, la Edad de Piedra o el neolitico, no era pobre, porque la pobreza es
una relacién entre personas, un estado social y un invento occidental. La
subproduccion es parte de la naturaleza de las economias primitivas, don-
de en si la economia como tal no existe, siendo, mas bien, una funcion
de la sociedad mds que una estructura, orientada a distinguir produccién
para el uso o economia doméstica independiente para los productores, de la
produccién para el intercambio, diferenciando a fondo con el intercambio
mercantil convencional.

La reciprocidad seria una relacion entre partes separadas, donde nada
tienen que ver las teorias del estado de naturaleza. No coincide y critica
muchas posturas de Mauss. Definird la comunidad como una organizacién
y sistema de reciprocidades, siendo la comunidad interaccién colectiva
endégena interna, y la reciprocidad interaccién entre partes, una clase de
intercambio, un continuo de formas como gradaciones del intercambio y
de la sociabilidad.

Se tendria varias reciprocidades en funcion de la naturaleza diversa
de los intercambios. Estdn la reciprocidad generalizada altruista, la equi-
librada de don puro (tipo ideal) o intercambio directo tipico y la negativa
impersonal con impunidad. La distancia de parentescos (horizontal) define
formas de reciprocidad y modalidades de intercambio. La jerarquia de pa-
rentesco (vertical) implica privilegios y derechos. Al vincular reciprocidad
y fortuna, y afiadir diferencias econdmicas entre partes interactuantes, se
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tiene que a mas jerarquia y riqueza, mayor debe ser la demostracién de
ayuda del rico al pobre, como lazo de sociabilidad.

También reconoce la reciprocidad equilibrada, instrumento para la
paz, los pactos y alianzas, con tendencia a la equivalencia, con uso de la
moneda como medio de intercambio con valores relativamente fijos. El
dinero primitivo corresponderia a los objetos con un valor mds simbélico
que de uso, y reclama el mérito de contar ya con una teoria del valor para
economias primitivas apoyada sobre el intercambio a partir de la jerarquia
moral de la virtud, en términos muy diferentes al intercambio conocido en
Occidente, empero insuficiente.

Los precios serfan los mismos que en situaciones de mercado, nivel
alcanzado con soporte en otros valores que dan lugar hoy a otras teorias, y
mediante otros mecanismos diferentes al mercado. Los acuerdos de buen
trato indigena primitivo subsumen las condiciones de oferta y demanda
que no habran desaparecido del todo, y entre los que hay una equivalencia
funcional.

De Sahlins conviene revisar una produccién de 1976 reimpresa en 2006
con el titulo Cultura y Razon Prdctica-Contra el Utilitarismo en la Teoria
Antropoldgica. Es una critica antropoldgica a la idea de que las culturas se
formulan a partir de la actividad practica y del interés utilitario. A la primera
la llama teoria de la praxis y a la segunda feoria de la utilidad. De ambas
posiciones se entiende que la cultura se derivaria de actividades racionales de
individuos que persiguen sus propios intereses. Frente a esta razon préctica,
el autor interpone su razon simbolica o significativa, cualidad decisiva de la
cultura sobre el orden material, y propiedad especifica del objeto antropold-
gico, donde las culturas son érdenes significativos de personas y cosas. No
se trata de libres invenciones de la mente, idealismos, elementos ausentes y
principal problema del materialismo histérico y de los estructuralismos an-
tropoldgicos britdnico y francés para entender el mundo primitivo.**

Incorporamos sélo algunos criterios de otro antrop6logo francés,
Pierre Clastres, debido a que mds que postular versiones propias en ma-
teria econdmica, deja sentada su adhesion sin reservas a la produccién de
Sahlins. Public6 en 1981 Investigaciones en Antropologia Politica, libro
que condensa varias producciones de mediados de los afios 70 e incluye

23 Sahlins, Marshall. Cultura y Razon Prdctica-Contra el Utilitarismo en la Teoria An-
tropologica. (1976). Ed. Gedisa. Barcelona. Espaiia. 2006: 9-13.
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diversidad de temas como el etnicidio; mitos y ritos, cuestiones de poder en
sociedades primitivas, o contra la antropologia marxista, todos importantes
y que serdn incorporados secuencialmente, como aqui lo hacemos con su
escrito de 1976 sobre La Economia Primitiva.***

Clastres apunta que la ausencia de la diferenciacion entre base y su-
perestructura hecha por el materialismo histdrico seria el sello definitivo
de lo primitivo, ya que en las culturas tribales, la economia, el gobierno,
el ritual y la ideologia no se presentan como sistemas distintos, mas bien,
la sociedad estd ordenada por un sistema unico coherente de relaciones
de parentesco. Los grupos y relaciones tribales son polivalentes o mul-
tifuncionales, a diferencia de la civilizacion occidental, donde todas las
actividades son objeto de instituciones especiales, como el parentesco con-
finado al espacio doméstico familiar de la vida social. Mientras éste seria la
superestructura para el materialismo histdrico, para la sociedad tribal seria
la base de la estructura, pudiendo darse como en los falense, donde las rela-
ciones de parentesco son de produccién, como también juridicas, politicas
y religiosas o rituales.

A partir del materialismo, otros dirdn que el parentesco seria el idio-
ma de las cosas prdcticas en lo que califica Sahlins como una variante del
economicismo ya que hace derivar los sistemas de linaje de la produccion,
todo esto en referencia a los trabajos de Worsley y Fortes, ingleses que estu-
dian Tale y llegan a aseverar que tanto la moral como el parentesco estarian
sujetos a modificaciones impuestas por motivos econdémicos y condiciones
ecoldgicas, a lo que nuestro autor retruca: asi, el estiércol es mds denso que
la sangre.

También arremete contra Georg Lukdacs por defender el materialismo
histérico, no mediante una transferencia mecénica a las sociedades preca-
pitalistas, sino precisamente gracias a la posibilidad de evitar una ingenua
identificacién del pasado con la estructura del presente.

Contra el marxismo y estructuralismo francés emparentados por
Sahlins (Iéase Maurice Godelier, Lévi-Strauss y otros), desarrolla otro tan-
to de sus argumentos, comenzando por decir que el cambio empieza por
la cultura, no la cultura por el cambio. Sin embargo, para la teoria de la
praxis seria al revés, el momento decisivo seria el acto, que genera forma

24 Clastres, Pierre. Investigaciones en Antropologia Politica. Ed. Gedisa. Barcelona. Espaia.
1981.



Teorias sobre las economias indigenas 239

y significados culturales por medio del trabajo, por lo que opina que en el
materialismo histdrico, la historia entra como un residuo o supervivencia,
como un nombre en relacién al poder constitutivo de la practica y de las
fuerzas productivas, por lo que Marx, con su estaticidad de las comuni-
dades arcaicas que nada tendria que ver por ejemplo con lo que Sahlins
observa en las islas Moala y Lau de las Fiji o, por otro lado, en las islas
Tokelau, es decir que una base econdmica es un esquema simbdlico de
la actividad prdctica, no meramente el esquema prdctico de la actividad
simbdlica. Para Marx, la sociedad primitiva habria sido lo natural dentro de
lo social, con las condiciones sociales de produccién como precondiciones
fundamentales y externas, por lo que la sociedad no poseeria verdadero
movimiento histérico o automovimiento generado socialmente.

Sahlins extrema recursos argumentativos, respecto de los juegos tri-
bales que tendrian su singularidad porque se los practica como rituales, con
resultado ordenado de antemano, ejemplificando con los guhuku-gama de
Nueva Guinea, que cuando adoptaron el fiitbol, dos clanes eran capaces de
competir durante varios dias, los necesarios para empatar, porque buscaban
el equilibrio entre bandos, ya que en su simbolismo ganar es matar,y para
ellos los muertos tendrian la satisfaccion de estar ain vivos en tanto que
los vivos son quienes mueren. Contrapone que esto es diferente a la cultura
occidental, donde la teoria econémica puede variar, pero en realidad todas
las ciencias sociales tienen la concepcién de que la sociedad es el producto
de la accién emprendedora, por la biisqueda de intereses privados. Recu-
rriendo a Hobbes nos dice: gue yo sepa, somos los vinicos pueblos que nos
consideramos originados en salvajes; todos los demds creen descender de
dioses. Agregara que el verdadero problema para el marxismo se reduce a
la relacion entre praxis y orden simbélico, una ciencia del hombre patroci-
nada por una sociedad que, se defini6 a s{ misma como humanidad y a su
orden propio como cultura.?s

En su mira estan Malinowski y su neofuncionalismo, y mds explicito
que el del mismo Morgan, porque considera a la cultura como la reali-
zacién instrumental de necesidades bioldgicas, construidas a partir de la
accién préctica y el interés. Su sentido dominante consistiria en reducir
todo tipo de hédbito aparentemente extrafo, desde el intichiuma australiano
hasta el totemismo frobiandes, a valores précticos bioldgicos. Se mofa de
la peculiar simpatia que experimentaba Malinowski por los aborigenes,
ya que buscaban una ventaja o provecho material que cualquier europeo

2 Ibid., pp. 17-60.



240 Teorias sobre las economias indigenas

podia comprender, por lo que el aborigen australiano podia ser nuestro
hermano.

Para Malinowski era clave captar el punto de vista del nativo, su re-
lacién con la vida, para aprehender la visién de su mundo que Sahlins ca-
racteriza como rasgo fundamental de su empirismo radical, agravado por
la compulsién de reducir costumbres extrafias a nociones utilitarias, que le
obstaculizaron explicaciones completas sobra la vida en Trobiand sobre pa-
rentesco, magia, gobierno. El funcionalismo utilitario supone una ceguera
funcional al contenido y a las relaciones internas del objeto cultural, una
especie de negociacion con la realidad etnogréfica, donde se canjea conte-
nido por comprensién, empobrecimiento conceptual que seria tipico de esa
produccioén tedrica, cuando lo que debemos comprender es el contenido,
que es nuestro objeto, y no tomar las propiedades culturales como mera
apariencia con esquizofrenia ontoldgica en la etnografia.

Ironiza la afirmacién de Malinowski sobre que toda vez que el nativo
puede evadirse de su obligacion sin perder prestigio, o sin que haya en pers-
pectiva una pérdida de ganancia, asi lo hace, exactamente como lo haria
un civilizado hombre de negocios, frase que la califica como economicismo
casero de mercado y fetichismo ecolégico, donde nada de lo cultural es lo
que parece ser, sino un hecho natural. En ese sentido, el matrimonio seria
el intercambio de materiales genéticos; la caza, el intercambio de energia
con ambiente; el maiz, las habas y la calabaza, una dieta no balanceada;
la sociedad, una poblacién de organismos humanos y el canibalismo, una
actividad para la subsistencia, oponiendo cultura a conducta, sacrificio de
la autonomfa de la cultura y de su ciencia, resultado de la subordinacion e
inclusion de un sistema mds amplio a lo natural, concebido como orden ci-
bernético, como suele ser en ecologia, con la negativa tendencia de incluir
a la cultura en una ciencia unificada y con el peligro de trasladar la pro-
piedad de lo mental de la humanidad al ecosistema, porque el naturalismo
entiende la cultura como el modo humano de adaptacion.

Redondea su propuesta de razon cultural, para lo que hilvana criti-
cas a varios autores, comenzando por Durkheim. Este desde una temprana
época habria adoptado la idea de que la economia politica era una etapa
de las ciencias sociales que deberia superarse, ya que en la sociedad no
habria nada real como no sea el individuo, que en criterio de Sahlins no
da lugar para la Sociologia. Tanto a Durkheim como a Marx, el individuo
les inspiraba desprecio,y todo era un retrato del puro egoista como habria
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escrito Durkheim. Al mismo tiempo, al negar la economia politica se vio
obligado a reproducir en el nivel de la sociedad esa especie de supersujeto
con el mismo economicismo que rehusaba admitir en el plano individual.
A Sahlins le preocupa que siempre sea asi, que el argumento contra el ser
individual sea antepuesto con la existencia de un ser social, y contra la ne-
cesidad individual la necesidad social, porque cuando se torna individual,
se le asignarfa un cardcter utilitario, que aterrizard, dice, en la apropiacién
social de la naturaleza, del orden natural como orden moral, muy propios
de la antropologia britdnica y francesa, con la que estaria también empa-
rentado Marcel Mauss.?*

Especifica mds sus criticas al materialismo histdrico. Aqui ya reco-
noce que tal corriente con seguridad no es un reduccionismo funcional
porque no concibe a la sociedad como una forma de procesos biolégicos
como el darwinismo social, como tampoco un materialismo sensorial que
conciba el pensamiento y la conciencia como simples reflejos de la percep-
cion, ni un craso economicismo del individuo emprendedor, contrapuesto a
un ambiente social que éste maneje seglin sus propios intereses.

Sahlins opina que para Marx el individuo es el ser social, donde los
seres son seres cuando son miembros de la sociedad, donde al transformar
el mundo por efecto de la necesidad de producir, el hombre también se
transforma en si mismo y en su relacién con los otros, pero que terminara,
afirma, en la utilizacién de la cultura como mediadora entre hombre y na-
turaleza, s6lo para ser disuelta por ésta en forma naturalista, en el curso del
metabolismo del proceso, y asi el orden y el pensamiento sociales siguen
los pasos de la teleologia préctica de la produccién, cuya accién naturali-
zada determinaria el sistema simbdlico. La técnica marxista consistiria as{
en presentar las relaciones culturales de produccién como naturales, con
el fin de postular la l6gica natural de la produccién como hecho cultural
histérico primario.

Aglomera materiales para enfrentar al utilitarismo materialista, recu-
rriendo a los Paris Manuscripts, donde segtin Sahlins, el propio Marx habria
definido su posicién como opuesta a la vez al idealismo y al materialismo,
como un naturalismo o humanismo, que en medio de figuras espectrales y
fantasmas en el cerebro de los hombres, de todos modos es la base para la ra-
cionalizacién del utilitarismo y la maximizacién de recursos que terminaria en
su continuidad como la economizacién burguesa. Sahlins dice: Formulo aqui

2% Ibid., pp. 78-117.
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una afirmacion de cardcter muy amplio: que la especie a la cual pertenece el
ser en especie de Marx es el homo economicus, que le parece una espirituali-
zada mentalidad de mercado que combina necesidades humanas, restricciones
naturales y liberacién del hombre mediante su progresivo enriquecimiento por
medio de su cada vez mds eficaz poder de apropiacidn e intercambio con otros
hombres, a lo que estarfa articulada, incluso, su teoria de la alienacién, pues
estaba basada en la antitesis entre el hombre y su ser social.

Agrega que asi como en la economia de Marx el contenido de la
produccion era una pregunta sin respuesta, en este otro punto se trata de
una respuesta sin pregunta, donde todo depende de la racionalidad de la
produccioén, de la eficiencia instrumental del proceso del trabajo, porque
tales debian ser las condiciones materiales, situadas mas alla de la voluntad
de los hombres sobre la que construyen su existencia social e intelectual.

Sahlins aboga por un entendimiento de la produccién como algo mas
que una légica practica de la eficacia material, y algo distinto de ella, es
decir como una intencion cultural, donde el proceso material de la existen-
cia fisica es organizado como un proceso significativo de ser social, que
representa para los hombres, que siempre estdn organizados culturalmente,
su tnico modo de existencia.

Asi, piensa que todo el arsenal marxista comienza a derrumbarse a
partir de desviaciones de los propios marxistas y citard a Braudrillard cuan-
do afirma que el campo de la economia politica, construido sobre el valor
de cambio y el de uso, debe agregar dentro de una economia politica gene-
ralizada otro valor, el de cambio simbélico, donde la produccién de simbo-
los y de cultura no se plantea asi como externo, ulterior o superestructural
en relacién con la produccion material; se plantee como una revolucién de
la propia economia politica generalizada.?’

Para Clastres, el autor Sahlins es iconoclasta, riguroso y sabio, so-
bre todo con respecto a las sociedades melanesias. En su criterio, antes de
Sahlins, la cuestién de la economia primitiva no habfa recibido ninguna
respuesta importante, sino mds bien increible ligereza, cuando no verdade-
ra deformacion de los hechos etnogréficos lindando en las fronteras de la
mistificacion.

La Antropologia Econémica cldsica habria ubicado siempre a la eco-
nomia primitiva como apenas pudiendo asegurar la subsistencia de la so-

7 Tbid., pp. 129-169.
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ciedad, como una economia de la miseria. A partir de hechos etnogréficos
sobre los cazadores y recolectores némadas de los desiertos de Australia y
de Africa del Sur, Sahlins habria demostrado que no solamente no es una
economia de la miseria sino que, por el contrario, permite catalogar a la
sociedad primitiva como la primera sociedad de abundancia.

Clastres destaca mds atin los postulados de Sahlins sobre Modo de
Produccion Doméstico, importante para analizar la economia de las socie-
dades neoliticas, formadas por agricultores primitivos: fal como se pueden
observar todavia en Africa, Melanesia, Vietham o América del Sur, con lo
que habria quebrado la idea de que aparentemente no hay nada en comtin
entre los némadas del desierto o de la selva y los sedentarios que, sin des-
cuidar la caza, la pesca y la recoleccion, son en lo esencial tributarios del
producto de su huerto, subrayando las propiedades mds recurrentes como
predominio de la divisién sexual del trabajo; produccién segmentaria para
los fines del consumo; acceso auténomo a los medios de produccion; rela-
ciones centrifugas entre las unidades de produccién y, sobre todo, la impo-
sibilidad de pensar lo econémico primitivo fuera de lo politico.

Desconociendo con ligereza todo lo avanzado por los clasicos, Marx
y muchos otros, es a partir de Sahlins que Clastres entiende que una banda
némada, al igual que una tribu sedentaria, se compone de unidades de pro-
duccién y de consumo, hogares o grupos domésticos, en el interior de las
cuales prevalece la division sexual del trabajo.

Clastres nos hace notar que toda comunidad primitiva aspira a la au-
tonomia completa, a eliminar toda vinculacién de dependencia en relacién
con los grupos vecinos, que €l bautiza como ideal autdrquico de la socie-
dad primitiva, donde producen el minimo suficiente para satisfacer todas
las necesidades, pero se las arreglan para producir la totalidad de dicho
minimo.

Indica que si el Modo de Produccion Doméstico es un sistema esen-
cialmente hostil a la formacion de excedentes, no es menos hostil a dejar
que la produccidn se deslice por debajo del umbral que garantiza la satis-
faccién de las necesidades, lo que explicaria, como lo hizo Sahlins, que
distintos grupos mantuvieran relaciones de intercambio de bienes mds o
menos intensas, agregando un juicio con respecto a que aun asf, las socie-
dades melanesias no conocian los mercados como tampoco el resto de las
sociedades arcaicas, por lo que la necesidad de reciprocidad entre socios
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comerciales no es s6lo un privilegio, sino también un deber, obligando
especificamente tanto a recibir como a dar; pero donde ese comercio
entre tribus no tiene nada que ver con la importacién y exportacién que
conocemos.

Segun Clastres, esa voluntad de independencia o ideal autdrquico,
inmanente al Modo de Produccion Doméstico, concierne tanto a la comuni-
dad en su relacion con otras como también a las relaciones al interior de la
comunidad, donde la caracteristica es: ;Cada uno por las suyas! principio
egoista tan feroz no se ejerce sino raramente, especialmente en circuns-
tancias de excepcion tales como la hambruna. Este autor, sintetizando a
Sahlins, sostiene que por ello, el Modo de Produccion Doméstico primitivo
tiene una légica de abundancia medida por la concordancia entre produc-
cion y total satisfaccion de necesidades, negdndose a ir mds alld. Dird que
los salvajes producen para vivir, no viven para producir.

Este autor remarca que mediante el Modo de Produccion Doméstico,
Sahlins nos propone una teoria general de la economia primitiva, entraflando
incluso una ley que sostiene el sistema: el principio contrario a los exceden-
tes, adaptado a la produccion de bienes de subsistencia, tiene tendencia a
inmovilizarse cuando alcanza ese punto y que, en su criterio, fundamental-
mente quiere decir (como lo escribi6 el propio Sahlins) que: la economia
alli no existe, donde lo econémico como sector que se despliega de manera
auténoma en el campo social estd ausente, funcionando como produccion de
consumo (asegurar la satisfaccion de necesidades) y no como produccion
de intercambio (adquirir un beneficio comercializando el excedente), por lo
que se consideraria como descubrimiento que las sociedades primitivas son
sociedades de rechazo a la economia... sociedad sin Estado, sociedad sin
clases: ast enuncia la antropologia las determinaciones que hacen que una
sociedad pueda ser llamada primitiva... La sociedad primitiva admite la
penuria para todos, pero no la acumulacion para algunos. .. Pero si de apo-
logias y nueva ligereza se trata, basta recordar que las primeras ideas aqui ex-
puestas ya fueron desarrolladas por Chayanov; aunque para realidades cam-
pesinas con identidad, hecho que sencillamente es ignorado o soslayado.

Fuera de aclaraciones tan importantes para entender mejor el pensamien-
to de Sahlins, Clastres introduce elementos sobre las concepciones de don-reci-
procidad més esclarecedores atin a partir de su interpretacion de Sahlins, sobre
todo entendiendo mejor una consecuencia necesaria de la confusion inicial en-
tre prestigio y poder. En las poderosas monarquias polinesias la sociedad no
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permite que el jefe transforme su prestigio en poder, lo que es entendible uti-
lizando un instrumento conceptual, segin Clastres generalmente desconocido
por los etndlogos: la categoria de deuda. Segin esta explicacion, la obligacion
de generosidad contiene un principio que coloca en posicién de igualdad a los
socios del intercambio: la sociedad ofrece el prestigio, el jefe lo obtiene a cam-
bio de bienes. .. El lider estd en situacion de deuda con la sociedad justamente
porque es lider. Y esta deuda no se puede pagar nunca... El eterno endeuda-
miento del jefe es una garantia para la sociedad de que éste permanecerd
exterior al poder, que no se convertird en organo independiente.

La elites primitivas serfan asi prisioneras de su deseo de prestigio,
donde el jefe salvaje acepta someterse al poder de la sociedad acatando la
deuda que instituye todo ejercicio del poder, es decir cayendo en la trampa
de su deseo, por lo que la tribu se asegura contra el riesgo mortal de que el
poder politico se separe y se vuelva contra ella.

Por ello, Clastres califica a la sociedad primitiva como una sociedad
contra el Estado: Si la relacion de deuda va de la jefatura hacia la sociedad
es que ella permanece indivisa... Si, por el contrario, la deuda corre de la
sociedad hacia la jefatura es que el poder se ha separado de la sociedad
para concentrarse en las manos del jefe, es que el ser heterogéneo de la
sociedad encierra la division en dominadores y dominados.

Clastres opina que la concepcion de la historia como un continuum
de formaciones sociales que se engendran mecanicamente unas a otras se
opone, en su ceguera, al hecho concreto de la ruptura y de lo discontinuo, a
articular los verdaderos problemas. En concomitancia con Sahlins, concluird
que no solo el campo econdémico no determina el ser de la sociedad primitiva
sino que es mds bien la sociedad la que determina el lugar y los limites del
campo economico. No solo las fuerzas productivas no tienden a desarrollar-
se, sino que ademds la voluntad de subproduccion es inherente al MPD... Lo
social regula el juego econdmico; en ultima instancia, lo politico determina
lo econdmico. Las sociedades primitivas son mdquinas antiproduccion

Complementamos aqui con otros escritos de Pierre Clastres que se
hallan dentro de la publicacién de 1981 mencionada: Investigaciones en
Antropologia Politica. También escribio en 1976 La Cuestion del Poder en
las Sociedades Primitivas, de suma utilidad para problematizar esta parte.

2% Clastres, Pierre. Investigaciones en Antropologia Politica. Ed. Gedisa. Barcelona. Espaiia.
1981: 135-151.
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Deja establecida una definicidn: que las sociedades primitivas son so-
ciedades sin Estado, mas no por ello sociedades apoliticas e indica que no
todas las sociedades con Estado son idénticas y recomienda no confundir
al Estado despético arcaico con el liberal burgués o el rotalitario fascista
0 comunista.

Segun Clastres, las sociedades primitivas sin Estado no conocian la
divisién de la sociedad entre dominados y dominadores, y combatird lo que
entiende como evolucionismo y su variante el marxismo, por considerar
a las sociedades primitivas como la infancia de la humanidad destinadas
a contar con Estado, cuando para €l son sociedades completas, acabadas,
adultas y no embriones infra-politicos. Carecieron de Estado porque se ne-
garon a tenerlo como rechazo a la division del cuerpo social en dominado-
res y dominados, razén por la que los jefes no tenian poder al margen del
cuerpo social. Asi, las sociedades primitivas ensefiarian que la divisién no
es inherente al ser social y que el Estado no es eterno.

“;Qué se entiende precisamente por sociedad primitiva? Las socie-
dades primitivas son las sociedades sin Estado, las sociedades cuyo cuerpo
no posee un 6rgano de poder politico separado... Esto no significa, por
supuesto, que todas las sociedades con Estado son idénticas... y nada
permite confundir el Estado despético arcaico con el liberal burgués o el
Estado totalitario fascista o comunista... Todas las sociedades con Estado
estan divididas en dominadores y dominados, mientras que las sociedades
sin Estado ignoran esta divisién... ;La separacién entre jefatura y poder
significa acaso que no se plantea en ellas la cuestién del poder, que son
sociedades apoliticas? El pensamiento evolucionista —y su variante en apa-
riencia menos sumaria, el marxismo (sobre todo el de Engels)— responde
a esta pregunta que estd bien asi y que esto se debe al cardcter primitivo o
primero de estas sociedades: son la infancia de la humanidad, la primera
edad de su evolucion y, como tales, incompletas, inacabadas, destinadas en
consecuencia a crecer, a convertirse en adultas, a pasar de lo apolitico a lo
politico. El destino de toda sociedad es su divisién, es el poder separado
de la sociedad, es el Estado, como érgano que conoce el bien comiin y se
encarga de imponerlo... ;Por qué las sociedades primitivas son socieda-
des sin Estado? Como sociedades completas, acabadas, adultas y no ya
como embriones infra-politicos, las sociedades primitivas carecen de Es-
tado porque se niegan a ello, porque rechazan la divisién del cuerpo social
en dominadores y dominados... Detentar el poder es ejercerlo, ejercerlo es
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dominar a aquellos sobre quienes se lo ejerce: he aqui precisamente lo que
no quieren (no quisieron) las sociedades primitivas, he aqui por qué los
jefes no tienen poder, por qué el poder no se recorta del cuerpo social. El
ejemplo de las sociedades primitivas nos ensefia que la divisién no es inhe-
rente al ser social; en otros términos, que el Estado no es eterno, que tiene
en todas partes una fecha de nacimiento... Y quizd la solucién del misterio
sobre el momento del nacimiento del Estado permita esclarecer también las
condiciones de posibilidad (realizables o no) de su muerte” >

Al igual que Mauricio Godelier, de amplia produccién sobre estos te-
mas, Claude Meillassoux tampoco fue incorporado dentro del nicleo duro
antropolégico. Por su adscripcién al marxismo se prefirié separarlos de
la corriente antropologista, pero Meillassoux aporta de manera esencial a
nuestra temdtica en su libro Mujeres, Graneros y Capitales. Tomamos en
cuenta sus ideas, con las cuales en lo fundamental coincidimos, en con-
traposicién a los comentarios criticos contra ellas por parte de Clastres.
Veamos la réplica virtual y con escritos previos a los de su detractor.

Para este autor, la comunidad doméstica, que persiste desde el neoliti-
co, seria el inico sistema econémico y social encargado de la reproduccién
fisica de los individuos, la reproduccién de los productores y la social en
todas sus formas, ordenada por via de los medios de reproducciéon humana,
vale decir de las mujeres. Asi, seglin su pensamiento, en dltima instancia,
incluidos todos los modos de produccion modernos, todas las sociedades
de clase, para proveerse de fuerza de trabajo, se asientan en la comunidad
doméstica. Para lo mismo, el capitalismo se apoya sobre ella y sobre su
transformacion moderna, la familia, ya despojada de funciones producti-
vas; pero conservando siempre sus funciones reproductivas.

No se ahorra serias criticas a algunas formulaciones de Marx en rela-
cion a la comunidad que después las reivindica junto a los criterios concre-
tos de Engels sobre el particular. Interpela el camino emprendido por los
sociélogos alemanes y britdnicos de la segunda mitad del siglo XIX para
definir la comunidad doméstica distinguiéndola no a partir de relaciones
histéricas, sino entre sociedades que comercian y que no comercian. Ya en
1864 Rodbertus habria tomado la nocién de comunidad de autosuficiencia
(oikos), como célula productiva auténoma y cuya principal caracteristica
era ignorar el intercambio mercantil, donde no operan las categorias de la
economia politica: no existe venta ni compra, ni transferencia de la pro-

2 Ibid., pp. 111-116.
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piedad, con el criterio de que estas sociedades s6lo serian diferentes del
capitalismo porque son su reverso. En 1861 Henry Maine, por su parte, ha-
bria establecido la distincién entre sociedades en funcion del estatus de las
personas y aquellas donde prevalecen los contratos o acuerdos bilaterales.

En 1877, Morgan habria distinguido entre la societas, donde domi-
nan las relaciones entre personas, y la civitas, fundada sobre la pertenencia
territorial y la propiedad. En 1887, Tonnies habria denominado de una ma-
nera (Gemeinschft) a sociedades con predominio de parentesco y vecindad
y de otra (Gesellsschaft) a las que hacen prevalecer el intercambio, distin-
ciones que las habria considerado también Max Weber; todas, en criterio de
Meillassoux, con el defecto de proponer la distincién juridica como deter-
minante, interponiendo no lo que proviene del movimiento social real, sino
de las normas establecidas para conservarse como sociedades.

Meillassoux refuerza una idea ya anotada en esta investigacion, res-
pecto que para Polanyi y su escuela también el intercambio es el que repre-
senta el acontecimiento mds importante, la gran transformacion que separa
a la economia antigua de la de mercado, siendo que en la antigua dominan
dos formas de circulacion, la reciprocidad entre iguales y la redistribucién
entre el poder central y sus subordinados, mientras que en la de mercado las
mercancias se intercambiarian entre ellas.

Meillassoux no se propone abarcar a la economia antigua en general,
sino solamente a la economia doméstica. Para tal efecto, efectda una in-
terlocucion con Marshall Sahlins, del que opina que se habria dedicado al
modo de produccién doméstico, apoyandose no tanto sobre el intercambio
como sobre las caracteristicas de la produccién con predominio del valor
de uso, pero contrariamente a Marx y Engels. Cree que presenta el defecto
de no precisar el periodo histdrico al cual se vincula este modo de pro-
ducciodn, ahistoricamente, como creen muchos de los autores de la escuela
de Antropologia Econémica, pudiendo tener segiin todos ellos validez y
aplicacién tanto para economias de cazadores-recolectores como para la
de los pescadores, pastores o agricultores, con fuerte dosis de empirismo,
donde el modelo de los intercambios y la generalizacién de la nocién de
reciprocidad estarian mostrando la debilidad de ese andlisis, incluyendo en
su critica a varios etndlogos e implicitamente a Lévi-Strauss, por pretender
atribuir al parentesco un doble estatus de base y superestructura, de alfa y
omega para explicar sociedades primitivas, deduciendo que el resto de la
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evolucion social determina a la economia .3

“La etnologia cldsica, mds inclinada a entender los conceptos al ni-
vel de la representacién que se hacian los interesados que al andlisis de
los fundamentos de la organizacién social, creyé haber encontrado en el
parentesco la clave de la antropologia. Ilusién compartida por el protomar-
xismo estructuralista que, yendo incluso mas lejos, atribuye al parentesco
el doble estatus de infraestructura y de superestructura (Godelier, 1970), de
alfa y omega de toda explicacién concerniente a las sociedades primitivas.
El parentesco engendraria asi su propia determinacién. De donde, en esta
perspectiva, se deduce que la economia estd determinada por la evolucién
social... El andlisis anterior demuestra que las sociedades primitivas no
escapan al materialismo histérico” 3!

Para este autor, en sociedades antiguas y particularmente en la comu-
nidad doméstica existian intercambios idénticos diferidos con tendencia a
repartos iguales en el tiempo, circulacién de los alimentos y de las mujeres
puberes que ponen en evidencia un hecho fundamental que lo diferencia
de todas las formas de circulacién mercantil, pues, reitera, se intercambian
entre si bienes idénticos: alimentos contra alimentos en el ciclo agricola;
esposa contra esposa en el ciclo matrimonial. La circulacion de las sub-
sistencias y de las mujeres descansa sobre su uso diferido en el tiempo.
Mediante este intercambio diferido tiende a realizarse un reparto igual,
en el tiempo.

En relacién a la forma de ver a la reciprocidad, en la que algunos quisie-
ron encontrar el motor del sistema social, opina que fue una nocién intuitiva
deformada, pues pese al tratamiento mds preciso que Polanyi se habria esfor-

30 Meillassoux, Claude. Mujeres, Graneros y Capitales. Ed. Siglo XXI. México. 1977:
9-19.

“En las Formen, el pensamiento de Marx sobre este punto parece atin marcado por la ideologia
burguesa. Considera a la comunidad como constituida espontdneamente, a la familia o la co-
munidad tribal como algo natural, a las relaciones de parentesco como consanguineidad. Me-
diante esta formulacién elude al examen de las condiciones histdricas y materiales que con-
tribuyeron a la aparicién de esta forma especifica de organizacién social: tiende a considerar
la familia como un dato de orden extrasocial. Sin embargo, en otros textos se encuentran, asi
como en Engels, los elementos de una aproximacion mds pertinente y que pueden resumirse
de esta manera: la comunidad estd compuesta de individuos a.- que practican una agricultura
de autosuficiencia...; b.- producen y consumen en comtn sobre una tierra comin cuyo acceso
estd subordinado a la pertenencia a dicha comunidad; c.- ligados por relaciones desiguales de
dependencia personal. En la comunidad sélo se desarrolla el valor de uso”. Ibid., pp. 13-14.

1 Thid., p. 76.
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zado en darle, otros la generalizaron incluyendo sociedades donde no intervie-
ne y aplicdndola extensivamente para situaciones con relaciones de explota-
cién, como ser el pago del tributo a cambio de la proteccion del sefior.

Piensa que la reciprocidad limitada a la economia doméstica explica
el modo de circulacién idéntica e igualitaria que expuso con anterioridad y
que, ademads, en ese tipo de sociedad serfa proyectada, sobrepasando rela-
ciones sociales hacia relaciones entre el hombre y la tierra, que no tendrian
el mismo lugar y sentido como creencias y rituales en medio de economias
de caza o de recoleccién, donde la tierra solamente es objeto de trabajo.
Mais bien, en las sociedades de clase la reciprocidad es conservada y utili-
zada ideolégicamente para justificar las relaciones de explotacion. 2

Meillassoux proseguird su andlisis en relacién con el valor oculto,
mostrando que los explotados en la comunidad doméstica inclufan sobre
todo a las mujeres y a los menores, en un aporte especifico e intocado por
el conjunto de autores sobre la sociedad primitiva que hace a las preocu-
paciones generacionales y de género incorporadas en la actualidad, y que
coinciden con la versién de Marx sobre la embrionaria aparicién del escla-
vismo en la familia antigua.

“En los andlisis que preceden la mujer, a pesar de su funcién irremplaza-
ble en la reproduccion, jamds interviene como vector de la organizacién social.
Desaparece detrds del hombre: su padre, su hermano o su esposo. Esta condi-
cién de la mujer, como vimos, no es natural, sino que resulta de circunstancias
histéricas cambiantes, siempre ligadas a sus funciones de reproduccion. En las
hordas de cazadores, donde dominan los problemas de pertenencia y de acopla-
miento, poco preocupadas de las necesidades de la reproduccién a largo térmi-
no, las mujeres son mds buscadas como compafieras que como reproductoras. ...
En las sociedades agricolas, cuando las mujeres son deseadas por sus cualidades
reproductoras, se encuentran mds amenazadas... La nocién de mujer cumple
asi, en la sociedad doméstica, funciones precisas, pero variables con la edad. A
diferencia de la horda que no hace sino mantener la vida, la comunidad domés-
tica estd constituida para reproducirla. Pero si esta finalidad favorece la explota-
cién de las mujeres, se opone a una explotacion organizada de los hombres entre
si... Sin embargo las relaciones entre mayores y menores son interpretadas por
ciertos autores, en particular por PP Rey, como relaciones de clase” 3%

Concluird sobre el modo de produccién doméstico que el mismo ya no

%2 bid., pp. 97-100.
3 Ibid., pp. 110-116.
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existe constituido por comunidades homologas o semejantes porque ha per-
dido su capacidad para reproducirse y para perpetuarse sin ejercer violencia
sobre las formas subordinadas, hechos que lo condenaron a todas las explo-
taciones, que también coincide con la base doméstica campesina, que segiin
Marx acompaiiard subordinadamente a varios o todos los modos de produccién
sin ser organizador central de ninguno, con la tendencia a descomponerse.

“Sobre la economia doméstica se construyeron todas las otras, desde
la economia aristocratica hasta el capitalismo, e incluso la esclavitud, que
por ser su negacion sélo puede existir por ella. Pero aplastada, explotada,
dividida, inventariada, usada, reclutada, la comunidad doméstica vacila
pero sin embargo resiste, pues las relaciones sociales domésticas de pro-
duccién no han desaparecido totalmente. Subyacen atin millones de células
productivas insertas de diversas maneras en la economia capitalista...” 3%

En cuanto a otro autor, Temple, queremos mostrar la relacién de con-
tinuidad o ruptura que existe entre €l y los otros cldsicos registrados en la
seccién de antropologia econémica. A Malinowski lo reconoce como el
pionero, quien sin acufiar una teoria del don o la reciprocidad abri6 el cami-
no, y no lo critica ni lo acusa de confundir don con intercambio.

Otra es la actitud de Temple en relacion a Mauss, que también me-
rece su respeto por generalizar las ideas de Malinowski y realizar varios
hallazgos, con base en un estudio prodigioso sobre todas las sociedades
indigenas del mundo, pero al que ya se acusa francamente como un de-
fensor consciente de la ideologia occidental, al entender la importancia y
atipicidad del don y de la reciprocidad, pero s6lo como una modalidad
primitiva de intercambio.

No serd la misma valoracién la que Temple hard de Sahlins, Lévi-
Strauss y Polanyi, a quienes si bien considera “de la corriente”, los asimila
a la caracterizacion hecha de Mauss, debido a insuficiencias, confusiones e
interpretaciones direccionadas y erradas desde su punto de vista.

Todo lo contrario, Marx y el marxismo serdn un referente constante
y contradictorio de su produccién. A diferencia de los anteriores autores
trabajados, Temple, de manera reiterada y no casuistica, destila un con-
junto de hipétesis y tiene posturas criticas y de fondo contra la estructura
conceptual de este pensamiento. No le reconocerd a Marx aciertos en su

4 Tbid., p. 127.
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mirada de las sociedades indigenas ni en sus utopias sobre el futuro, a sus
ojos enfrentadas con la visién indigena. Solamente reconocerd aciertos en
el diagndstico de la sociedad capitalista desde una economia politica par-
ticular y algunas reflexiones de reivindicacién de humanidad de los seres,
y, contradictoriamente: jHaber realizado aportes sobre don y reciprocidad!
En todo caso, se trata de una controversia insuficiente, incompleta, intermi-
tente, epidérmica, no esencial y desde la soledad de sus propias posturas.

Como se sefiald, Temple se consagra a la controversia entre don-reci-
procidad versus intercambio-mercado en términos radicalmente antagdénicos.
Tiene varias tesis sobre el particular. Primero, que todas las sociedades ances-
trales sin excepcion han conocido la economia de don y reciprocidad, pero
también la economia de intercambio y mercado. Aunque es contrario a enten-
der un continuum unidimensional de economias, reconociendo a cada una su
ambito, admite que es posible que la segunda haya emergido por desajustes y
accidentes de la primera y, en todo caso, seria superior y con mayores poten-
cialidades, pero que por circunstancias adversas perdid, sin poderse imponer,
aunque subsiste en varios lugares del planeta de manera abierta o velada y
constituye la tinica salida de dignidad y perspectiva para la humanidad.

En su pensamiento, la denominada economia natural nunca existié ni
fue tal y deviene de la concepcidn sobre el estado de naturaleza que los fildso-
fos adjudicaban al accionar econémico que desemboca en intercambio y mer-
cado. Las descripciones sobre unas economias desconocidas y atipicas, como
las descubiertas por Malinowski sobre el sistema kula y por Mauss sobre el
Potlatch, corresponden al sistema ancestral y subsistente de don y reciproci-
dad, y tienen un alcance generalizado universal y no localizado o parcial.

Sostiene que dichas economias estaban subsumidas en el funciona-
miento y los movimientos de las sociedades en su conjunto, integralmente
y como un todo y no separadas, menos sujetas a la sociedad bajo su légica,
como en el intercambio y el mercado occidentales, lo que explica la mezcla
indivisible entre lo econémico, social, politico, cultural, religioso, mégico,
ceremonial, ritual y mitolégico.

A diferencia de Occidente, donde en el proceso econdmico la produc-
cion determina la distribucion y el consumo, en el sistema de don y recipro-
cidad lo econémico estaria sobredeterminado por las creencias religiosas
y los cédigos sobre autoridad, prestigio, renombre, honor y ética. En ese
marco es el consumo el que determina la produccién. Nosotros, amplia-



Teorias sobre las economias indigenas 253

mente, desde la economia politica materialista ya sometimos a la critica
tal direccién del anélisis para el caso de Chayanov, que se reitera aqui sin
modificaciones ni aditamentos, sin que corresponda entrar en mayor detalle
por cuanto resultaria ocioso. Tales sociedades se organizaban para satisfa-
cer necesidades y por el bien comun, lo que es distinto de organizarse para
acumular riqueza por interés y sin sentido.

Asfi, en sociedades ancestrales e indigenas, de lo que se trata es de ser;
pero para ser hay que donar, y para donar hay que producir, tal la 16gica del
don que exige, tomando a Mauss, tres prestaciones con tres obligaciones:
dar-recibir-devolver, no necesariamente en tiempos simultdneos, sino dife-
renciados. Dar, para ser, para ganar prestigio y honor, gloria y poder, para
no perder la cara, el nombre, el renombre, para no morir o dejar de existir.
Recibir, por las mismas razones, para evitar la humillacién y permanecer
como miembro de la tribu o la comunidad, de 1a humanidad. Devolver, tam-
bién por las mismas razones, porque los objetos no son solamente cosas,
son producto humano y tienen cierta humanidad, tienen un mana, un hau,
una especie de espiritu o alma que los acompaia por siempre y exige retor-
no a su detentor de origen, asi sea virtualmente, en términos obligatorios y
por derecho, pero en dimensiones, cantidades y calidades superiores.

El don viene a ser el principio de la economia politica de los siste-
mas econémicos de redistribucion (con centricidad vertical) y reciprocidad
(con dispersion horizontal), elementos tomados de los anteriores autores,
empero, con mayor precision, definiciones y sistematizacién; aunque sus
contribuciones también existen y serdn relevadas. El don es una dindmica
de consumo dirigida al préjimo; la reciprocidad es la reproduccién del don,
es decir, la reciprocidad es la forma de organizacién de la redistribucion. El
don es el contrario del intercambio y la reciprocidad de la competencia.

Para Temple, tomando ideas de Mauss, las prestaciones y contrapres-
taciones de dones son siempre entre grupos, tribus o comunidades, no entre
individuos particulares y, por ello, se explica un tercero didactico y pedagé-
gico, la comunidad, que ademds de romper la bipolaridad del intercambio,
ayuda a entender que se trata de una practica social, que cuando es tal y se
institucionaliza de facto, constituye un sistema ya convertido en reciproci-
dad, donde tienen cabida conceptos y categorias estrictamente econdmicos
como el valor, el precio, el crédito, la moneda, los tributos, el crecimiento,
la riqueza, el mercado, el desarrollo, la abundancia, la prodigalidad, el de-
rroche, es decir en términos diferentes y antagénicos al funcionamiento de
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la economia occidental que terminé predominando.

La reciprocidad es la que le da al sistema cardcter productivo y no
solamente de reparticién o consumo. En todo caso, parece obvia la debili-
dad y ofrenda que Temple y casi todos los antropélogos econdmicos vistos
hacen al sistema categorial mercantil, asi luego califiquen o acompafien lo
afirmado con la muletilla: pero de manera diferente al sistema occidental.

Al comparar intercambio de equivalentes con donacién, Temple
recurrird a Aristoteles y su teoria de equivalencia proporcional y no arit-
mética o bis a bis, para concluir, después de diferenciar dones puros,
reciprocidad positiva, negativa y simétrica, que en relacién a esta dltima
las equivalencias proporcionales son casi similares a las del intercambio
y se aproximan a valor y precio convencional. Es decir que finalmente
todo queda relativizado casi en todos los ejemplos, objetos y fendmenos
analizados, dando asf lugar a dudas y misterios nunca contundentemente
desentrafiados ni demostrados y que exigen mds que verificacién objetiva,
una credibilidad cercana a la fe. Como se anotd, todas las categorias eco-
némicas convencionales correspondientes al intercambio tienen cabida,
pero acompaifiadas por adjetivos que apelan a la atipicidad y diferencia-
cién con la realidad de Occidente: valor, moneda como valor y moneda
de renombre; mercado como mercado de reciprocidad, y similares que se
ven en el texto.

En suma y como se pudo verificar en el conjunto de los cinco autores
agrupados en el estado del arte como asimilados a la antropologia econémi-
ca, a los que se podria sumar Lévi-Strauss, Clastres y Perroux, no se puede
decir que todos ellos constituyan una escuela de pensamiento con cuerpo
sistemdtico, de continuidad y acumulacién cientifica y antecedentes meto-
dolégicos compartidos. A pesar de haber trabajado objetos similares y ha-
ber descubierto situaciones novedosas comunes, estos autores no llegan a
conclusiones similares. Todo lo contrario, solamente hay reconocimientos
y rescates parciales, en medio de descalificaciones mutuas y, por supuesto,
invalorables aportes en cada caso. Por eso aquello de titular esta seccién
como “‘extremidades con vida, pero sin cuerpo ni cabeza” tiene sentido
porque se trata de extremidades desarticuladas, pero con referencia a un
mismo ser o cuerpo de conocimiento, con hallazgos y aportes en la misma
direccién y ldgica, en casos muy contradictorios, incluso al interior de al-
gunos de los mismos autores trabajados como se ha demostrado.

Por muy inteligente que sea cada uno de los aportes, no se logra con-
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tar con una conduccién intelectual de vector y direccionalidad con sentido
tinico, en otras palabras, no hay el reconocimiento de premisas e ideas que
constituyan un solo liderazgo intelectual que alumbre epistemoldgicamen-
te al resto, como ciimulo de conocimiento que permita avanzar sobre algo
solido, sobre todo porque se haya dado a la tarea de dilucidar o saldar
cuentas con las corrientes a las que se enfrenta o pretende criticar, como es
con el marxismo, al que solamente se menciona tangencialmente y donde
frases sueltas despectivas solamente denotan, en el fondo, respeto y reve-
rencia veladas.

Ninguno acepta como paradigma lo logrado por los demds, y aunque
todos sean valiosos, desde nuestro punto de vista ni aislados ni en conjun-
to constituyen una teorfa validada y utilizable para interpretar desde sus
posiciones y de forma coherente e integral las sociedades ancestrales e in-
digenas. En todo caso, es Temple, por razones de temporalidad que le aven-
tajan, quien pretende instaurar una verdadera teoria completa, asumiéndose
como el idedlogo indigena y de la indianidad. En todo caso, por autofungir
a la vez como sintesis de esas buenas intenciones y loables nuevas utopias,
es con quien corresponderd entablar una interlocucién mas a fondo.

Lo que resulta extrafio es que, en general, la antropologia econdémica
no le reconoce un lugar pionero al filésofo sabio Aristételes y se lo separa
de la corriente que en bloque representan los autores ya citados. Temple
dird que la humanidad tuvo que esperar hasta 1922 para encontrar asidero
con Malinowski cuando ya Aristételes, 333 afios antes de Cristo, mostré el
camino. Sobre el particular, realmente resulta sorprendente encontrar en el
sabio griego con tanta anticipacion en el tiempo mucha informacion sobre
los temas que abordamos. Por ello es importante y de justicia incorporar a
continuacién y como corresponde algunas referencias.

Aristételes: Oikonomia para vivir bien y crematistica para existir en
la molicie

En Politica (330-323 antes de Cristo), encontraremos conceptos so-
bre la familia entendida como la comunidad por naturaleza, denominada
Casa Familiar, diferenciada de la ciudad que es para Aristételes la verdade-
ra comunidad mayor, procedente de varias aldeas y perfecta, ya que posee
condiciones para la autosuficiencia total y tiene su origen en la urgencia
del vivir, pero subsiste para el vivir bien... del mismo modo que las comu-
nidades originarias. Aclara que ciudad debe entenderse como polis y en
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sentido amplio, como republica. Nos interesa destacar las reiteradas veces
que en sus distintas obras el sabio griego menciona el concepto de vivir
bien, diferente de solamente vivir o de un simple existir.

Aristételes adjudica a una razén de naturaleza (la que no hace nada en
vano), que el hombre sea un ser social, en un sentido distinto de cualquier
abeja y que cualquier otro animal gregario, porque ademads sé6lo el hombre
posee la palabra y el entendimiento, el discernimiento y es ese hombre,
con esas condiciones y capacidades que con su participacion comunitaria
funda la casa familiar y la ciudad. Pero entiende que la ciudad es anterior
a la casa y a cada uno de nosotros. Ya que el conjunto es necesariamente
anterior a la parte... Porque si cada individuo, por separado, no es auto-
suficiente, se encontrard como las demds partes, en funcion a su conjunto,
porque el que no necesita nada por su propia suficiencia, no es miembro de
la ciudad, de la sociedad, como una bestia o un dios. Concluira escribiendo
que asi como el hombre perfecto es el mejor de los animales, asi también,
apartado de la ley y de la justicia, es el peor de todos.

Equiparando las gestiones micro de un hogar con las de la casa gran-
de, la ciudad, la polis, se refiere a la propiedad, que segtin su criterio seria
una parte de la casa, y la técnica adquisitiva, una parte de la administraciéon
doméstica, sin lo que es imposible tanto vivir como vivir bien, para lo que
también hay que considerar los instrumentos de produccion, diferentes a
las posesiones que son instrumentos practicos. Cuando habla de propiedad
incorpora su posicion sobre el régimen en el que vivia justificindolo: Sin
embargo, estd claro que, por naturaleza, unos son libres y los otros escla-
vos. Y que a éstos les conviene la esclavitud, y es justa.

Har4 observaciones sobre la diferenciaciéon de géneros de vida hu-
mana, caracterizando a los pastores como los mds perezosos, ya que sin
trabajar obtienen su alimento de los animales domésticos y se convierten en
némadas por necesidad, siguiendo pasivamente a los rebafios que cambian
de ambiente en busca de pastos. Los tipos de vida con actividad productiva
por si misma serian entonces el pastoreo, la agricultura, la pirateria, la
pescay la caza, pero indica que la mayoria de los humanos vive de la tierra
y de los productos de la agricultura. Todos estos rubros serfan los que no
se procuran el sustento mediante el cambio y el comercio: Otros viven con
holgura combinando estos géneros de vida.

Hara importantes diferenciaciones entre dos artes: economia y cre-
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matistica; donde lo propio de ésta es la adquisicion, y de la primera, la
utilizacidén de las cosas de la casa, la administracion (o economia) de la
doméstica, admitiendo en cambio funciones de otro tipo para la crema-
tistica, que seria una parte de la economia o algo de otra especie; con lo
que introduce ya sus conceptos y categorias de economia politica. Sin ser
antinatural, la crematistica no pondria limites a la riqueza ni a la propiedad;
a la vez cada objeto tendria sentido de uso y de cambio, lo que no sucede-
ria en la comunidad originaria, la familia, sino en la comunidad extensa,
practicada en forma de trueque que atin la estarian ejercitando los pueblos
barbaros. Una crematistica seria necesaria y elogiada; la otra, comercial,
censurada pues no estd de acuerdo con la naturaleza, sino a costa de otros.
Pero con el comercio exterior se habria complicado ese cambio elemental
hacia otra crematistica que recurrié al uso del dinero o moneda signo re-
presentando el valor, y con pleno funcionamiento del comercio de compra
venta o mercado, orientado hacia la obtencién de ganancias y acumulacién
de riqueza, pero no para vivir bien, por lo tanto, distinta de la crematistica
de economia doméstica que se impone limites en funcién de satisfaccién
de necesidades .’

“Pero existe otro tipo de arte adquisitivo, a lo que se suele llamar ge-
neralmente, y es apropiado llamarlo asi, crematistica, por el cual parece que
no existe limite alguno a la riqueza ni a la propiedad... De cada objeto de
propiedad resulta posible un doble uso. Uno y otro son usos del objeto como
tal, pero no en un mismo sentido, ya que uno es el propio objeto, y el otro,
no, como, por ejemplo, el uso de un zapato como calzado y como objeto
de cambio... Del mismo modo para con los demds objetos de propiedad.
El cambio puede aplicarse a todo, partiendo, en un comienzo, de un hecho
natural: el de que los hombres poseen, unos mds y otros menos, de las cosas
necesarias. De ahf resulta claro que el comercio de compra y venta de la cre-
matistica no es algo por naturaleza. De ser asi, seria necesario que se hiciera
el cambio tan s6lo de lo que es indispensable. En efecto, en la comunidad
originaria —que es la familia— es evidente que no ejerce ninguna funcién,
sino que ésta comienza al hacerse ya mds extensa la comunidad... como
atn ahora lo hacen muchos de los pueblos barbaros, el trueque. Entonces
los objetos ttiles se truecan por otros utiles, pero nada mas; por ejemplo, al
entregar y recibir vino por trigo, y asi cada cosa de las similares. Tal tipo de
comercio no es antinatural, ni ninguna forma crematistica, ya que se practi-
caba para completar la autosuficiencia natural. Sin embargo, a partir de éste,
se desarrolld el otro cambio por un proceso logico. Al aumentar la ayuda

95 Aristételes. Politica. (330-323 a.C.). Ed. Alianza. Madrid. Espafia. 1998: 46-58.
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del exterior en la importacién de lo que se carecia y al exportar lo que les
sobraba, se introdujo por necesidad el uso de la moneda... Es decir, que la
marca de acufiacion se le impuso como sefial de su valor. Una vez que hubo
inventado la moneda a causa de los cambios indispensables surgi6 la otra for-
ma de la crematistica: el comercio de compra-venta. Esto quiza se desarrollé
al principio de un modo sencillo, y luego, ya con la experiencia, se hizo mds
técnico, que variaba de objeto y de modos con objeto de conseguir mayor
ganancia... También se considera muchas veces la riqueza como abundancia
de dinero, porque en torno a €l se produce la crematistica y el comercio de
compraventa... Asi que bien extrafia es esta riqueza, en cuya abundancia
se perece de hambre... Con este motivo otros buscan otra definicién de la
riqueza y de la crematistica, y la buscan con razén. Pues es diferente la ri-
queza y la crematistica seguin lo natural... Con que les parece a algunos que
ésa es la funcion general de la economia, y concluyen con la conviccién de
que hay que conservar o aumentar la riqueza hasta el infinito. La causa de
esta disposicién es la preocupacion por vivir, pero no por vivir bien... As{
pues se ha tratado de la crematistica no imprescindible, sobre qué es y por
qué causa estamos en demanda de la misma, y también sobre la crematistica
necesaria, que es distinta de la anterior, y que es, por naturaleza, parte de la
administracién doméstica, la que cuida del sustento, y no ilimitada, como la
otra, sino con un limite fijo” 3

Asi como critica la crematistica del comercio de compra-venta, lo
hace con la aborrecida usura, ya que su ganancia procede del mismo dine-
ro, y no para aquello por lo que se invent6 el dinero, es decir para el cam-
bio, por lo que de todos los negocios éste seria el mds antinatural. Después
de esas precisiones tedricas, las expresa en términos practicos y dice que de
la crematistica mds natural y doméstica, su parte y principio es el intercam-
bio, cuya expresion mds importante es el comercio; una segunda parte seria
la usura y la tercera el trabajo asalariado; pero también habria una tercera
forma de crematistica, intermedia entre ambas porque por naturaleza ésta
tiene relacion con el intercambio, como serian los productos y derivados de
la tierra, como la tala de bosques y toda la obtencién de minerales.

Se refiere a la riqueza, la misma que deberia estar restringida y ser
suficiente para vivir con moderacion, para vivir bien y sin estrechez, me-
jor atin, sostiene, vivir moderada y liberalmente, evitando los extremos: el
Iujo, que puede seguir a la liberalidad, y la indigencia, que puede resultar
de la moderacién. Finalmente, el sabio griego considera los equilibrios y

6 Ibid., pp. 60-64.
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tendencia a un término medio en la propiedad, porque aun existiendo igual-
dad en la misma, si resulta demasiado abundante, incidird para que se viva
en la molicie, por otro lado, si es demasiado escasa, incidird para que se
viva en la miseria.’"’

Casi todas las obras de Aristoteles contienen referencias indirectas a
las temadticas de nuestro interés como en la linea de la moral, traducida por
algunas ediciones como ética. Por ejemplo, en su Moral-La gran moral-
Moral a Eudemo no hay lineas relacionadas directamente; sin embargo, en
su Moral a Nicémaco existen canteras muy aprovechables.*

Comencemos por el andlisis de las diferentes virtudes, como la de la
liberalidad, que la considera como el medio prudente en todo lo relativo a
lariqueza, donde la prodigalidad es el exceso y la avaricia el defecto. Segtin
Aristételes, la riqueza o se gasta o se dona, para que se reciba y conserve
poseyendo mds que usando, en situaciones oportunas y con pertinencia del
destinatario y con motivo de bien, donde la clave de la generosidad, mas
que el valor de la donacidn, es la posicion del donante.

“Cuando se alaba a alguno por ser liberal y generoso, no es por sus
altos hechos... sino por la manera como da y recibe las riquezas y, sobre
todo, por lo primero. La prodigalidad y la avaricia son excesos y defectos
en lo concerniente a las riquezas... El uso de la riqueza no puede consistir,
alo que parece, mas que en un gasto o en una donacién. Recibir y conservar
es mas bien poseer que usar. Y asi lo propio de la liberacién es, mds bien, el
dar cuando es preciso que el recibir cuando es preciso, y el no recibir cuan-
do no procede... Los que reciben los donativos que se les hace no merecen
absolutamente ninguna alabanza... Cuando se da a quien no debe darse
o cuando no se da siendo bueno dar, y se hace un donativo por cualquier
otro motivo no es uno realmente generoso y debe ddrsele otro nombre...
La verdadera liberalidad depende no del valor de lo que se da, sino de la
posicion del que da, y bien puede suceder que el que da menos sea en rea-
lidad el mds generoso... Asi, siendo la liberalidad un justo medio en todo
lo relativo a las riquezas... La virtud que le distingue consiste en ocupar
este medio relativamente a los dos actos de dar y recibir... Cuando se sabe
dar con oportunidad, es una consecuencia natural que se sepa igualmente
recibir con la misma; si sucediese de otra manera, recibir en este caso seria
lo contrario de dar, y no una consecuencia... el exceso y el defecto son la

97 Ibid., pp. 64-91.
8 Aristételes. Moral a Nicomaco. Ed. Espasa-Calpe. México. 1980.
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prodigalidad y la avaricia, y que se producen bajo dos conceptos: dar y
recibir... La prodigalidad es un exceso en dar y no en recibir; es un defecto
en recibir. La avaricia, por el contrario, es un defecto en dar y un exceso
en tomar, entendiéndose siempre en cosas muy pequefias. Y asi las dos
condiciones de la prodigalidad no pueden marchar a la par mucho tiempo;
porque no es facil dar a todo el mundo cuando no se recibe de nadie... Lo
que hace el prédigo debe aparecer por encima del avaro... Lo que desea es
dar. Cémo pueden dar, ni de dénde han de sacarlo, no les importa nada. He
aqui, también, por qué sus donativos no son verdaderamente liberales...
Por lo contrario, la avaricia es incurable” 3®

Escribe también sobre la magnificencia y la magnanimidad, la pri-
mera como una virtud que tiene relacién con el empleo de las riquezas, en
gastos de consideracion, realizados a tiempo en ocasiones excepcionales,
siendo que lo magnifico corresponde a la liberalidad, pero ésta no necesa-
riamente; el defecto serfa la miseria y pequefiez y el exceso la groseria y
suntuosidad sin gusto, cuando de lo que se trata es de situarse en el justo
medio entre la ambicion excesiva y la completa indiferencia respecto de la
gloria 3"

Avanzard sobre categorias como justicia, igualdad y desigualdad,
donde resalta su concepto de justicia distributiva proporcional como justo
medio en funcidn del bien, entendiendo lo justo como el medio exacto entre
cierto provecho y cierta pérdida en que cada uno tenga su parte, lo mismo
antes que después de las transacciones.

“Puesto que el cardcter de la injusticia es la desigualdad y que lo in-
justo es lo desigual, se sigue de aqui claramente que debe haber un medio
para lo desigual. Este medio es la igualdad, porque en toda accién, sea la
que quiera, en que puede darse el mds o el menos, la igualdad se encuen-
tra también precisamente. Luego si lo justo es lo desigual, lo justo es lo
igual... y si lo igual es un medio, lo justo debe ser igualmente un medio.
Pero la igualdad supone, por lo menos, dos términos. Es una consecuencia
no menos necesaria que lo justo sea un medio y una igualdad con relacién
a una cierta cosa y a ciertas personas... Lo justo implica, por tanto, nece-
sariamente cuatro elementos por lo menos, puesto que las personas a las
cuales lo justo se aplica son dos; y las cosas en que se encuentra lo justo son
igualmente dos. La igualdad es aqui la misma para las personas que para las

9 Ibid., pp. 105-110.
310 Ibid., pp. 110-111.
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cosas en que ella se encuentra... Si las personas no son iguales, no deberdn
tener tampoco partes iguales... La proporcién no se limita especialmente
al nimero tomado en su unidad y abstractamente; se aplica al niimero en
general, porque la proporcién es una igualdad de relaciones y se compone
de cuatro términos por lo menos... es del tipo de la justicia distributiva; y
lo justo de esta especia es un medio entre extremos, que sin esto no estaria
ya en proporcidén, porque la proporcién es un medio, y lo justo es siempre
proporcional. Los matemadticos llaman a esta proporcién geométrica... El
mal menor es preferible al mal mayor, de manera que lo que se prefiere es
siempre el bien; y cuanto mds preferible es la cosa, tanto mds grande es
el bien... En resumen, lo justo es el medio exacto entre cierto provecho y
cierta pérdida en las transacciones que no son voluntarias, y consiste en que
cada uno tenga su parte lo mismo antes que después” 3!

De la Moral a Nicomaco rescatamos lo concerniente a la reciproci-
dad o el talion, que en criterio de Aristételes no puede ser la regla de la
justicia porque negaria la justicia distributiva, que ratifica debe ser obli-
gatoriamente proporcional para moverse en términos de igualdad. Ird mas
lejos al indicar que no hay verdadera reciprocidad si no hay igualdad entre
las cosas, ausencia de esa reciprocidad que evitaria asociacién entre los
hombres, porque sin cambios no hay comercio ni sociedad a la vez que
sin igualdad no hay cambios, pero sin una medida comtin no hay igualdad
posible.

“La reciprocidad o el talién parece a algunos ser lo justo en absoluto. Es
la doctrina de los pitagdricos, que han definido lo justo diciendo de una manera
absoluta: que consiste en dar exactamente a otro lo que se ha recibido. Pero el
talién no conviene ni con la justicia distributiva, ni con la justicia reparadora y
represiva. .. El arquitecto recibird del zapatero la obra que es propia del zapa-
tero, y en cambio, le dard la obra que €l mismo hace. Si hay, desde luego, entre
los servicios cambiados una igualdad proporcional y enseguida hay reciproci-
dad de buenos servicios, las cosas pasardn como ya he dicho. De otra manera,
no hay ni igualdad, ni estabilidad en las relaciones porque puede suceder que
la obra del uno valga mds que la del otro, y es necesario igualarlas. Esta regla
tiene aplicacion en todas las demds artes, las cuales serfan imposibles si de una
parte el agente que debe producir no obrase con cierta medida y de cierta ma-
nera y si, de otra, el ser que debe sufrir la accién no la sufriese en una medida
y de una manera determinadas. Realmente no hay relaciones posibles entre dos
agentes semejantes, entre dos médicos; pero hay posibilidad de relaciones co-

31 Tbid., pp. 134-138.
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munes entre un médico, por ejemplo, un agricultor; y, en general, entre gentes
que son diferentes y que no son iguales, y que es preciso que se igualen entre
s, para que puedan entrar en tratos. Asi, pues, es preciso que las cosas que estin
sujetas a cambio puedan compararse entre si bajo algin respecto; y de aqui
nace la necesidad de la moneda. Puede decirse que es una especie de medio, de
intermediario; es la medida comtin de todas las cosas; y, por consiguiente, esti-
ma el valor superior de la una asi como el valor inferior de la otra... Es preciso,
repito, encontrar una medida tinica que pueda aplicarse a todo sin excepcion. Si
los hombres no tuviesen necesidades, o si no tuviesen necesidades semejantes,
no habrfa cambio entre ellos o, por lo menos, el cambio no seria el mismo...
No hay pues, verdadera reciprocidad sino cuando se han igualado las cosas de
antemano. .. Si la reciprocidad de servicios no existiese. .. no habria asociacién
entre los hombres... Y asi, sin cambios no hay comercio ni sociedad; sin igual-
dad, no hay cambios; y sin una medida comtin, no hay igualdad posible” 32

Finalmente en lo referente a la Moral a Nicomaco, hacemos referen-
cia a sus criterios sobre equidad y equitativo, y sus relaciones con la justicia
y lo justo, que en su mirada no son cosas absolutamente idénticas, pero
tampoco esencialmente diferentes. Y asi, en lugar del término general de
bueno, empleamos el término de equitativo; y hablando de una cosa, deci-
mos que es mds equitativa, en lugar de decir que es mejor... Lo equitativo
y lo justo son una misma cosa; y siendo buenos ambos, la inica diferencia
que hay entre ellos es que lo equitativo es mejor aiin>"3

Sociologia economica de bienes simbdlicos,
comunidades y culturas

Durkheim: Dones e intercambio como fuente de la propiedad

Comenzamos esta seccion también cronolégicamente con el pensamiento
de Emile Durkheim en sus Lecciones de Sociologia-Fisica de las Costumbres y del
Derecho, a partir de cursos dictados entre 1890 y 1900 en Burdeos y la Sorbona de
Paris, texto que incorpora elementos fundamentales sobre un amplio repertorio de
temas relativos a nuestra investigacion, que no estan presentes si no en abstracto en
otras de sus obras cumbres como uno de los més grandes de la sociologia.

Entre las bases que establece para la convivencia moral humana estd

312 Ibid., pp. 39-141.
313 Ibid., pp. 151-152.
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la regla prohibitiva de los atentados contra la propiedad, que protege no ya
la vida sino la propiedad de las personas contra los atentados ilegitimos, es
decir el estudio de la génesis del derecho de propiedad que da lugar a que
el hombre pueda disponer de ciertas cosas como de su cuerpo, excluyendo
a los otros. De muchas maneras, Durkheim tratara de desmontar las teorias
del valor en base al trabajo y, en el caso de la propiedad, incorpora como
una de sus fuentes: dones entre vivos.>'

Explicard que el intercambio no es trabajo, pues si ha sido perfec-
tamente equitativo por valores intercambiados supuestamente iguales no
enriquece, lo que exigiria el cumplimiento de muchas condiciones que no
existen en nuestras sociedades actuales. Piensa por ello que la propiedad
podria ser adquirida por otros medios que son absolutamente irreductibles
al trabajo. Segin Durkheim, sobre el derecho de propiedad, Stuart Mill
pensaba que implicaba el derecho de dar a voluntad el producto del trabajo
a otro individuo, y el derecho de éste de recibirlo y disfrutarlo.>!®

De manera contundente, sostiene que la teorfa del trabajo no da res-
puesta alguna a los planteamientos centrales sefialados y no puede con-
vertirse en ninglin caso en la causa generadora de propiedad, que el valor
depende de la opinidn publica, de los gustos y necesidades sociales.>'® Bus-
card respaldo en la filosoffa de Kant, especialmente para declarar propia
una cosa en el momento en que no se la posee fisicamente, por lo que,
por definicidn, se establece un vinculo intelectual e independiente de toda
condicién de tiempo y lugar. La voluntad individual sélo es tal y no puede
ser ley para los otros, es decir que la condicién previa para una apropiacién
individual es la posesion colectiva y de manera natural no puede ser otra
que la colectividad mayor, la humanidad como tal. Asi, todo es de ella y
por eso nada es de nadie, lo que anula cualquier ejercicio hasta el absurdo,
optando por entender que cada quien puede tomarlo todo si no afecta el
derecho concurrente de los demas.*!’

Durkheim refleja que la teorfa del derecho del primer ocupante la com-
partirfan Kant y Rousseau, pero este dltimo desde el trabajo y en funcién de
las necesidades humanas. La de Kant la resume en la propiedad del planeta

314 Durkheim, Emile. Lecciones de Sociologia-Fisica de las Costumbres y del Derecho. Cur-
sos Dictados entre 1890 y 1900 en Burdeos y la Sorbona. Ed. Pleyade. Buenos Aires. Argen-
tina. 1974: 171-182.

315 Idem.

316 Idem.

317 Idem.
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por el género humano, pero en sentido de que una propiedad que no estd
apropiada no es tal, sea individualmente o en pequefios grupos. En Kant, el
derecho del primer ocupante era muy amplio, mientras en Rousseau era muy
restringido, porque el hombre tiene derecho a poseer lo que le es necesario
para vivir y no mds, sentido de igualdad que a Durkheim le parece mediocre.
Pero nos dice también que hay cosas que no son objeto de ningtin derecho de
propiedad, sino del campo de lo sagrado y de los tabues, y que muestran que
una fuente real de apropiacién proviene de la religiosidad.*'®

Durkheim diferenciard después el usufructo y el derecho del primer
propietario, destino con el que la cosa estd casada por vinculos morales;
aunque esté desprendida de su propietario original, porque la persona da
su nombre a la cosa y viceversa, mostrando nuevamente la relacién con
asuntos religiosos, hasta el punto de pensar que el tabu de los objetos fun-
ciona también como tabu de las personas, donde la cosa apropiada es una
particularidad de la religiosidad

Alude al caso de propiedad mds antigua como es la terrateniente o de
la tierra, desarrollada a partir del establecimiento de la agricultura. Es por
motivos religiosos que la propiedad es la propiedad. Era, nos dice, un ver-
dadero circulo mégico alrededor del campo, protector de interferencias y
usurpaciones, consideradas sacrilegios, por lo que las toma como procedi-
mientos artificiales para hacer respetar los bienes de la propiedad. Reflexio-
na en sentido de que una vez consagrado el recinto, el propio duefio ya
no podria modificar nada, y en realidad era una obligacién inventada para
beneficiarse. Y asi habria nacido el derecho de propiedad como suceddneo
del derecho de propiedad de los dioses, por lo que quiere explicar cémo los
hombres o las cosas adquieren carécter sagrado.’?

Para Durkheim, la propiedad sélo es tal cuando es respetada y sa-
grada; aunque se crea que ese cardcter sagrado viene del hombre. Por si
mismas las cosas eran sagradas, dominio divino inexpugnable y solamen-
te accesible a condicion de dar su parte a los dioses o expiar el sacrilegio
por medio de sacrificios, mediante lo cual los dioses fueron trasladados a
la periferia, convertidos en protectores de propietarios, lo que se consolidé
con ceremonias por parte de los labradores.

__ Piensa por ello que la religiosidad no es un conjunto de fantasma-
318 Tbid., pp. 183-195.

319 Tbid., pp. 198-210.

320 Idem.



Teorias sobre las economias indigenas 265

gorias ilusorias, sino que en cierta manera refleja parte de la realidad y la
estructura de una sociedad, y porque en el fondo los individuos adoran a
la sociedad, a la comunidad, y asi es como la superioridad de los dioses
sobre los hombres es la del grupo sobre los miembros, de donde proviene
su divinizacién; aunque lo grupal y social sélo tomen cuerpo y existan en
los individuos, y por los individuos.*?!

El autor extiende ese cardcter religioso al suelo, el que seria la marca
que la sociedad pone a las cosas por estar estrechamente mezcladas con su
vida, por ser parte de ella misma, lo que no tendria vigencia para particula-
res sino para la sociedad, que en su tiempo permitié sustraer de toda apre-
ciacién privada y por lo que la apropiacion privada presupone una primera
apropiacion colectiva, ya que si los fieles sustituyeron el derecho de los
dioses, después los particulares sustituyeron el derecho de la colectividad.
Esta hipétesis de que el grupo fue el primer propietario, Durkheim explica
a partir de que el clan posee de manera indivisa el territorio que ocupa y
que explota por la caza o la pesca, con practicas rituales traducibles en len-
guaje laico, pues la sociedad seria la realidad oculta tras las concepciones
mitoldgicas y seria a ella a quien se dirigian los sacrificios.

Mostrard que cuando las imaginaciones se disiparon, cuando los dio-
ses fantdsticos se desvanecieron, los procedimientos se alteraron, convir-
tiéndose por ejemplo los sacrificios en una primera forma de impuestos,
deudas pagadas primero a los dioses, después diezmos entregados a los
sacerdotes, y luego impuestos a los poderes laicos. Fue el caracter colectivo
que se dio con el advenimiento de la agricultura, mediante el que los grupos
familiares mds restringidos del clan lograron una cohesién y una fijacion,
una forma, una osamenta definida, marca indeleble sobre sus terrenos. Alli,
los individuos pueden salir y desprenderse del grupo: pueden dejar de ser
parientes, pero contrariamente las cosas, el terreno y adyacentes quedan a
perpetuidad, porque el patrimonio es inalienable.

Explicard el paso de la propiedad colectiva a la individual y la im-
portancia para ello de la aparicion de la propiedad mueble como desarrollo
de la inmobiliaria. Los bienes muebles ya no eran totalmente sagrados y
podian ser profanados y, ademds, eran menos comunitarios y mds particu-
lares, cosas sobre las que los hombres estaban en igualdad de condiciones o
incluso en superioridad y de las que podrian disponer libremente. Reforza-
rd a partir de ello su idea de deslindar de todo derecho propietario el papel

21 Tbid., pp. 211-221.
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del trabajo, que formaria parte del proceso, pero no seria la génesis.*?

Empalma esos temas con el derecho contractual. Para Durkheim,
la propiedad individual es cosa sagrada, axioma moral incontestable,
con lo que retornard en otro formato a temas que segtin sus estudios dan
origen a la propiedad, a saber, el contrato o intercambio contractual que
genera derecho propietario en primera instancia, la herencia y las dona-
ciones, de las que selecciona por su incidencia las donaciones testamen-
tarias, en realidad estrechamente articuladas a la herencia, caracterizando
al contrato de donacion y de garantia como formas que no implican
intercambio, a la vez de interrogarse sobre el origen de este privilegio,
herencia y donaciones que permiten transferir propiedades ya generadas
y con todo esto nuevamente justificando que el trabajo no es creador de
objetos nuevos de propiedad.

A partir de ello concibe al trabajo como simple despliegue de energia
muscular y asf descarta al trabajo intelectual como tal, ya que el trabajo no
crea cosas de la nada, sino y exclusivamente por la via del intercambio, a su
vez concebido como contrato. Aclara el cardcter antagdnico entre propie-
dad individual y colectiva, siendo la herencia una supervivencia arcaica de
la dltima, por lo que contradice las costumbres actuales, porque las formas
antiguas son la base de las recientes.’?

Fustigard en adelante la vigencia de la herencia por representar un
contrato inmoral, porque crea entre los hombres desigualdades natas, que
no corresponden en nada a méritos y servicios, viciando la base misma de
todo el régimen contractual. Dird que la institucion de la herencia implica
que hay ricos y pobres de nacimiento. Concluird retornando al tema del
trabajo con un asunto de nuestro especial interés, el vinculo que une la cosa
con la persona: no hay nada en el trabajo que implique necesariamente que
la cosa a la cual ese trabajo se ha aplicado vuelva al trabajador 3%

Weber: Solo Occidente es civilizacion
Uno de los pensamientos mds eruditos contempordneos es, sin duda,

el del socidlogo alemdn Max Weber (1824-1920), quien infunde una au-
toridad y rigurosidad cientificas reconocidas desde diferentes posiciones

322 [dem.
3 Tbid., pp. 224-237.
24 Ibid., pp. 270-273.
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ideotedricas, concentrandonos en las ideas que interesan a nuestra investi-
gacion. Tomaremos en cuenta las publicadas entre 1904 y 1905 en el libro
La Etica Protestante y el Espiritu del Capitalismo. También veremos otro
trabajo de sociologia econémica denominado Economia y Sociedad. Esbo-
zo de Sociologia Comprensiva, publicado en 1922. Finalmente, la publica-
cion Historia Economica General, de 1923.

Es importante considerar las ideas socioldgicas, politicas y socioeco-
némicas de Weber, teniendo en cuenta su apologia de Occidente, su posi-
cionamiento eurocéntrico y su particular mirada sobre el capitalismo en
relacién a las culturas ancestrales, en contraste con las ya trabajadas por
otros autores de orientacién mds antropoldgica.

Weber seria un importante paradigma ttil para quienes no comparten
ideas con respecto a la existencia de varias civilizaciones, de la horizon-
talidad o equivalencia de civilizaciones.’ Pero entre todas las diferencias
con el resto del mundo, a Weber, en esta investigacion, le interesa resal-
tar las especificidades culturales, psicosociales y religiosas de gestacion y
desarrollo de un capitalismo como su tipo ideal metodolégico lo exigiria:
solamente en Occidente. Sostendra que el afan de lucro y enriquecimiento
no tiene nada que ver exclusivamente con el capitalismo ya que estas ca-

325 Weber, Max. La Etica Protestante y el Espiritu del Capitalismo (1904—1905). Ed. Diez.
Buenos Aires, Argentina. 1976: 5-8.

“...;qué serie de circunstancias han determinado que precisamente sélo en Occidente hayan
nacido ciertos fendmenos culturales, que... parecen marcar una direccién evolutiva de uni-
versal alcance y validez? Sélo en Occidente hay ‘ciencia’ en aquella fase de su evolucién que
reconocemos como ‘vdlida’ actualmente. A no dudarlo, también en otras partes (India, China,
Babilonia, Egipto) han habido conocimientos empiricos, meditacién sobre los problemas del
mundo y de la vida, filosoffa de matices racionalistas y aun teolégicos... conocimientos y
observaciones tan profundas como agudas. Pero a la astronomia de los babilonios, como a
cualquier otra, le falté la fundamentacién matemadtica... Las ciencias naturales indias care-
cieron de la experimentacién racional (producto del renacimiento, salvando algunos fugaces
atisbos de la Antigiiedad...; por eso, la medicina (tan desarrollada en la India en el orden
empirico-técnico) carecié de todo fundamento biolégico y bioquimico...Ninguna civilizacion
no occidental ha conocido la quimica racional. A la historiografia china, que alcanzé amplios
desenvolvimientos, le falta el programa rucidiano. Maquiavelo tuvo precursores en la India;
pero a la teorfa asidtica del Estado le falta una sistematizacién semejante a la aristotélica y
toda suerte de concepciones racionales. Fuera de Occidente no existe una ciencia juridica
racional, a pesar de todos los indicios que puedan encontrarse en la India... Lo mismo ocurre
con el arte. Parece ser que el oido musical estuvo mucho mds finamente desarrollado en otros
pueblos que actualmente entre nosotros o, en todo caso, no era menos fino que el nuestro...
pero s6lo en Occidente ha existido la musica arménica racional (contrapunto, armonia). El
arco y la ojiva se conoci6 en la Antigiiedad y en Asia como motivo decorativo...pero fuera de
Occidente no se conoce la utilizacion racional de la béveda gética... En China hubo produc-
tos del arte tipografico; pero sélo en Occidente ha nacido una literatura impresa destinada a
la impresién y sélo viable por ella: la prensa y las revistas. En China y en el Islam ha habido
escuelas superiores de todo linaje, incluso con la mdxima semejanza a nuestras universidades
y academias. Pero... la formacidn del especialista como elemento dominante de la cultura, es
algo que sélo en Occidente ha sido conocido...”.
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racteristicas se presentaron y presentan en todas partes del planeta y mo-
mentos de la historia. Otra cosa, nos dice, es la bisqueda de la ganancia y
la rentabilidad por un cdlculo racional 3%

Podriamos facilmente hacerle compartir criterios con la corriente
marxista dependencista circulacionista o con otras cuando opina que el ca-
pitalismo en sentido amplio y elemental se dio desde tiempos inmemoriales
y en todas partes, o en la mayoria de espacios geogréficos y sociales civi-
lizados, pero el capitalismo con la racionalidad, extensién y caracteristicas
actuales solamente se dio en Occidente.*?’

Reconociendo que el mundo ha conocido economias comunistas y so-
cialistas de distinto tipo, comunismo familiar, religioso o militar, socialismo
de Estado (en Egipto), enuncia que solamente bajo la racionalidad capitalista
actual podria haber surgido la propuesta socialista en términos cientificos.’*
Si nos retrotraemos a lo que hoy se difunde como cosmovisiones, Weber las
entiende despectivamente como contemplaciones misticas irracionales desde
Occidente, aceptando sin embargo la relatividad de cada punto de vista.’?

Es importante contextualizar todo ello dentro de sus propios preceptos
metodolégicos, donde estudia sobre todo la economia sin descuidar otros
campos causales, como el ethos teoldgico religioso de las sociedades, que no
pretende marcar todas las diferencias culturales de otras sociedades con Oc-
cidente, sin recurrir ain a métodos etnograficos ni antropolégicos, que siendo
importantes y con algunos avances, en su entendimiento estdn en ciernes.

Para la investigacion que desarrollamos, interesan las delimitaciones
que Weber hace sobre los conceptos de comunidad y sociedad, y particu-
larmente el correlato con otros autores sobre la comunidad de familia y su
peso en la gestacion de la dindmica social, como las referencias sobre la he-
rencia biolégica o de caracteres raciales que no obligatoriamente implican
una comunidad en si, si no se asientan sobre finalidades conscientemente
fijadas en comun.**

En concomitancia con los economistas cldsicos como Smith y Marx,

326 Ibid., pp. 8-9.
327 Ibid., pp. 11-12
38 Ibid., pp. 13-15.

32 Ibid., p. 17.
30 Weber, Max. Economia y Sociedad. Esbozo de Sociologia Comprensiva. (Primera Edicién
en aleman: 1922). Dos Tomos. Ed. FCE. México, 1977: 33-34.
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y a contrapelo de las versiones antropoldgicas revisadas, son igualmente
significativos su concepcién y reconocimiento de una economia natural,
sin cambio o con cambio, pero en ambos casos sin uso del dinero como
medio de cambio, plenamente comunista el primero y de economia domés-
tica cerrada el segundo, incluyendo modalidades como la existencia de lo
que denomina una economia central, que en otros autores cobra sentido
para la redistribucién. Las distinguird de economia de cambio y de econo-
mia planificada.*®! Weber, en comparacién con las anteriores economias, es
decir natural, de cambio y planificada, considera que hay comunidades con
servicios ajenos al célculo, para él formas de comunismo.**

Cuando nos ilustra sobre otras formas distintas de economia, se refie-
re a las economias en mecenazgo por medio de aportes voluntarios de los
econdmicamente capacitados y que tienen algin interés material o ideal en
los fines de la sociedad y en la comunidad, y menciona regalos voluntarios
a los principes de tiempos primitivos, que parece una mencion indirecta al
tema de las donaciones, en este caso voluntarias, entendidas como obliga-
ciones por los autores trabajados en anteriores capitulos.

Weber clasifica los tipos de comunidad y sociedad, comenzando por
la comunidad doméstica —mucho antes de Sahlins— no siempre primitiva y
muy extensamente conocida, de accionar comunitario continuo e intenso
en su forma pura, es decir solidaria frente al exterior y de comunismo do-
méstico al interior para el uso y consumo.**

También trata sobre las comunidades étnicas en vinculacién con la
raza e indica que su tratamiento es mds problemadtico en materia de accién
comunitaria porque debe entendérsela como la posesion real de las mis-
mas disposiciones, heredadas y transmisibles por herencia, y que descan-
san en un origen comun. La raza conducird a una comunidad s6lo cuando
es sentida subjetivamente en comtn, lo que realmente ocurriria cuando la
vinculacién local de individuos de distinta raza implique una actuacién co-
mun cualquiera, especialmente si se trata de acciones politicas, o viceversa,
cuando cualquier destino comiin de una enfrenta alguna oposicién patente
respecto a otra gente.**

Después de esa precision, recién pasa a trabajar el concepto de grupos

31 Ibid., pp. 76-83.
32 Ibid., pp. 123.

333 Ibid., pp. 283-291.
B4 1bid., p. 315.
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étnicos, que a diferencia del signo racial, concentraria sus caracteristicas en
hébitos, costumbres y, sobre todo, en el lenguaje, que incide en la subjetivi-
dad comiin. Es una colectividad o grupo creido nos dird, no es una comuni-
dad efectiva, sino un momento facilitador de la comunicacion, a diferencia
del clan de sangre, que si es una comunidad efectiva. El grupo étnico se
cohesionaria y actuaria sobre todo para ocasiones de efecto politico.’*

Es el tnico autor que entenderd e incluird dentro de las categorias
de comunidad la comunidad de mercado, definida como la practica mas
impersonal existente, orientada exclusivamente al interés de bienes de
cambio, sin suponer ninguna confraternizacién personal ni parentesco de
sangre. A diferencia de otros tipos de comunidad econémica, el mercado
de libre competencia no contemplard normas éticas y durard hasta que el
poder de la propiedad configure monopolios.**

Weber penetra en temas politicos y de poder como los relativos a la
dominacion patriarcal y patrimonial, con varios matices importantes para
enriquecer nuestra mirada sobre los temas de la presente investigacion.
Nos quiere hacer entender que la dominacién patriarcal y patrimonial tiene
basamento en la sumisién personal que radica en la autoridad o dominus,
como en el comunismo originario con dominios econémicos y sexuales
mds estrechos o hacia dentro, que se trasladan hacia la politica y logran
trascendencia estatal, como en Egipto, Roma y el Estado de los Incas, es
decir organizando sobre dichas bases la economia y la politica.>’

Al referirse a la unidad doméstica, linaje, aldea y dominio sefiorial
(organizacion agraria), le interesa la relacion entre las organizaciones agri-
colas y el problema del comunismo agrario. Adjudica a los autores Anisen,
Von Maurer y Laveleye la idea de un comunismo agrario primitivo en los
comienzos de toda evolucién econdmica, el primero generalizando la or-
ganizacién econdmica de los antiguos germanos, y los otros tomando los
casos de Rusia y de Asia, en particular de la India, tesis que Weber toma
con cierta relatividad y mds en relacién a la propiedad privada sobre la
tierra hacia un tipo feudal de desarrollo para los periodos mds antiguos, lo
mismo en Germania que en otros sistemas econémicos.>*

Weber insistird en lo que como aleman le interesa, reforzar criterios
5 Ibid., pp. 318-319.
336 Tbid., pp. 494-496.
7 Ibid., pp. 753-760.
338 Weber, Max. Historia Econdmica General. Primera edicién en alemdn. 1923. Ed. FCE.
México 1978: 19-30.
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sobre Germania, con la intencién de desbaratar los estudios sobre formas
de posesién denominadas pertenencias del Mosela como residuos de un
comunismo agrario primitivo, apoyandose en los hallazgos de Lamprecht,
que les da otro significado, concluyendo de manera ambigua.®*

Se referird también a un marcado contraste entre el sistema campesino
germdnico y el mir ruso (comunidad), con dominio en realidades interiores,
que dice, seria desconocido en Ucrania y en la Rusia Blanca. En el mir el
derecho a la tierra (nadyel) pertenecia a cada individuo y no guardaba re-
lacién con la comunidad doméstica estrecha, sino con la rural mds amplia,
teniendo un cardcter perpetuo, con igualdad tedrica por las dificultades de
produccién para una adecuada redistribucién; aunque hay divergencias res-
pecto al origen del mir, puesto que la mayoria de investigadores considera
que no fue una institucién primitiva, sino resultado del sistema tributario y
de la servidumbre corporal.

Tomando el relato de escritores que considera cldsicos, Weber men-
ciona también la situacién de la China, donde se habria generalizado un sis-
tema similar en el que las superficies regulares estaban divididas en zonas
de nueve cuadrados para tierras de labor. Las dreas exteriores eran asigna-
das a familias individuales en usufructo, con redistribucion a la muerte del
jefe de familia, y las interiores correspondian al emperador.

Al respecto, Weber opina que también esta organizacién comunista
de la agricultura se hallaba dictada por consideraciones de caricter fiscal y
no derivo de condiciones primitivas, pues, contrariamente, la organizacién
econdmica originaria de China radicaria en la economia del clan, con su
pequeio templo ancestral y su escuela, y con un cultivo y vida econdmica
en comun.

El dltimo ejemplo que escoge Weber sobre un supuesto sistema co-
munista es el de la India, con dos formas diferentes de poblado y donde
existen pastos colectivos y un drea horticola, pero que difieren con respecto
a la propiedad de la tierra. En el caso ratyaturari, la propiedad de la tierra
es individual como lo son sus cargas tributarias y donde habria regido un
mayordomo, sin participacion de los aldeanos en la marca comunal que
pertenece al rey (rajah). El otro poblado tipo estd sujeto a lo que Weber
denomina joint bady o comunidad constituida por aristécratas nobles al-
deanos privilegiados, propietarios en pleno derecho o hacendados sin jefe

39 Ibid., pp. 38-39.
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individual.

Pasard al tratamiento de sistemas de apropiacion por parte de grupos
sociales y linajes, para indicar que son tan diversos como los de explo-
tacion agricola. En todos los casos que estudid, la comunidad doméstica
es titular de la propiedad con diferencias en funcién de familias limitadas
como la zadruga yugoslava o de asociaciones mds amplias, como las casas
largas de los iroqueses.

Hizo notar que en el pasado el individuo tenia que ajustarse a la plu-
ralidad de organizaciones de las que formaba parte y que podian ser: /.- La
agrupacion doméstica, con estructura diversa, pero siempre constituida
como grupo consumidor. 2.- El linaje, que también puede apropiarse bie-
nes en distinto grado y puede ejercer dominio sobre la tierra: 3.- Grupos
mdgicos. El grupo mds importante es el clan totémico, que se instituyo
en una época dominada por ciertas creencias en el animismo y en los es-
piritus. 4.- La asociacion del poblado y de la marca, cuyo significado es
esencialmente economico. 5 .- El grupo politico. 6.- El sefior supremo de la
tierra. 7.- El sefior corporal, en situacion de servidumbre.

De la descripcién weberiana, a nuestros efectos y comparando con
los autores de otras secciones, sin dejar de considerar la importancia de
otros que serdn analizados mds adelante, interesa remarcar la relevancia
de los grupos mégicos via clan totémico animista. [gualmente, nos interesa
destacar su informacién y criterios sobre la comunidad doméstica y el li-
naje, indirectamente referidos a los hallazgos de Morgan y explotados por
Engels, por lo que nos indica que la teorfa socialista asume la existencia
de diversas etapas evolutivas en la institucién del matrimonio, reconocien-
do una condicién originaria en la promiscuidad sexual dentro de la horda
(endogamia), que corresponderia a la falta absoluta de propiedad privada,
luego el matrimonio del grupo de linaje o tribu. La teoria socialista consi-
deraria el derecho materno como una nueva y fundamental etapa de tran-
sicion al derecho patriarcal y al matrimonio monogdmico vinculado con el
origen de la propiedad privada con herencia. Concluird sobre el particular
que a pesar de que es insostenible en detalle, considerada en su conjunto
constituye una valiosa contribucion al esclarecimiento del problema.

Explicard la condicionalidad econémica y extraeconémica del de-
sarrollo familiar, mostrando que para comprenderla es preciso estudiar
primero la economia primitiva. Para Weber, el esquema explicativo: caza,
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pastoreo y agricultura resulta inservible. Duda de su existencia en sentido
puro y sin interrelaciones entre si y con tribus agricolas. Nos dird que ni
los pueblos cazadores puros, ni los némadas puros, son agrupaciones de
cardcter primitivo. Serfa primitiva la agricultura némada, con cultivos de
azada o sin animales de trabajo y asociada con la caza, entrecruzada la
divisién sexual del trabajo, resultando finalmente dos tipos de trabajo en
comtin: para labores domésticas y rurales; para la caza y la guerra. Sobre el
desarrollo del linaje o parentesco de sangre, distinguird: /.- El linaje en el
sentido de parentesco mdgico... 2.- Linaje militar (fatrias)... 3.- El linaje
como circulo de parentesco >

Al ratificar sus criterios, sostiene que la primitiva comunidad do-
méstica se habria desarrollado sin el signo del comunismo integral.**!
Antes de referirse a la situacion de los campesinos en los distintos paises
de Occidente anterior a la introduccién del capitalismo, nos hablard del
origen de la propiedad dominical y nos mostrard que la familia estricta
es el fundamento de la comunidad doméstica como de la gran hacienda
doméstica sefiorial; aunque también existian las tierras dominicales, ro-
turadas y que se explotaban en forma de infeudacion, cominmente cedi-
das a forasteros.

Por otra parte, Weber deja sentado que la cultura de irrigacién del
Oriente surgié de modo inmediato del primitivo cultivo de azada, sin uso
de ganado, y la horticultura con el riego de los grandes rios: el Eufrates y el
Tigres en Mesopotamia y el Nilo en Egipto.’*

En su Historia Econémica General, Weber incluira sus ideas e in-
terpretacion sobre el dinero e historia del dinero, donde resalta como ele-
mentos claves la vinculacién de éste con el comercio exterior, a partir de
regalos mutuos entre jefes de Egipto y del antiguo Oriente, donde los es-
tados de paz implicaban continuos obsequios entre sus soberanos y cuya
interrupcién representaba la guerra, mencionando objetos como conchas,
vidrio, ambar, coral, colmillos de marfil, cabelleras, también dinero orna-
mental, indumentario y dinero-signo sin ningtin valor.>*

Con el subtitulo de El interés en el periodo precapitalista, Weber expli-

340 Tbid., pp. 32-55.
3 Ibid., pp. 57-58.
342 Tbid., pp. 60-64.
3 Ibid., pp. 206-209.
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ca que en la comunidad de tribu no existi6 interés ni préstamo, porque no se
conocian transacciones onerosas, sino el auxilio fraternal gratuito, incluso de
manera institucionalizada, como en el Islam y bajo el brahamanismo, aunque
si para forasteros. El préstamo en especie habria sido un germen del interés,
por lo que entre los némadas, el préstamo de ganado era clave para continuar
siendo miembros de la tribu, como sucedié con las semillas en Babilonia.>*

Si bien Weber entiende que en la comunidad de tribu no se daba la
figura de interés ni préstamo porque eran desconocidas tales transacciones
onerosas, una vez traspasadas las energias de la unidad familiar se utiliza-
ban figuras de auxilio fraternal gratuito entre la misma sangre o linaje, pero
usando modalidades onerosas con terceros o ajenos al linaje, y donde pre-
valecen la posesion y tenencia de bienes, especialmente ganado o semillas
valiosas y requeridas, formas que paulatinamente se tornaron en interés.

Bourdieu: Economia de la ofrenda y de bienes simbélicos, alquimia
ilusoria para la sociabilidad

El socidlogo francés Pierre Bourdieu es quizas uno de los intelectua-
les contemporaneos mds reflexivos sobre temdticas de movimientos socia-
les, comunidad y nuevas formas econdmicas y sociales. Asi se refleja en su
libro Razones Prdcticas-Sobre la Teoria de la Accion, de 1997.

Uno de sus principales aportes estd referido a El capital simbélico,
que, dice, puede ser fisico, econdémico, cultural o social, donde, por ejem-
plo, el Estado ejerce primacia en la actualidad para expresar lo que se pue-
de entender como poder simbdlico.

Bourdieu muestra la utilizacién tedrica que hace Mauss de la magia,
su simbolismo y poder para movilizar sociedades y hara ilustraciones mds
actuales.* Se interroga sobre si es posible un acto desinteresado y reflexiona
sobre lo dificil o imposible de que los actores y agentes sociales actiien por
actuar, sin l6gica, sin razén, inmotivadamente, arbitrariamente, gratuitamente,
y diferencia lo razonable de lo racional y hasta de las razones para la actuacién
que, en general, implican interés; pero piensa que se brinda mucha atencién al
interés econémico, cuando no todos los intereses son de ese tipo.**

Profundiza las razones de lo que en realidad puede entenderse como

4 Ibid., pp. 231- 233.

3 Bourdieu, Pierre. Razones Prdcticas-Sobre la Teoria de la Accion. Ed. Anagrama. Barce-
lona. Espafia. 1997: 108-115.

36 Tbid., pp. 139-141.
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interés en sentido amplio, para lo que recurre a ejemplos sobre el invo-
lucramiento y cédigos de conducta y actitudes frente al juego, utilizando
categorias novedosas propias como illusio, inversién y libido.

La illusio seria estar metido en el juego, meterse dentro, creer que el
juego merece la pena, que vale la pena jugar. Explica que la palabra interés
significaba en un primer sentido tener interés, que €l vincula con la no-
cion de illusio, donde interesse significa formar parte, participar. Muestra
la oposicion entre interés y desinterés, pero también a la de indiferencia.
Indica que para entender mejor este tejido categorial también cabe recurrir
al término inversion, tanto desde el sentido que se le da en el psicoandlisis
como en la economia. Se trataria de campos de accién, donde cada uno
impone un derecho de entrada tdcito. Lo abarcado junto a otras reflexiones
lo articula en un discurso contra el utilitarismo.

Toda su armazén conceptual de esta parte aterriza en su propuesta
esencial: Llamo capital simbdlico a cualquier especie de capital (economi-
co, cultural, escolar o social) cuando es percibido segiin unas categorias
de percepcion, unos principios de vision y de division, unos sistemas de
clasificacion, unos esquemas clasificadores, unos esquemas cognitivos...
El capital simbdlico es un capital de base cognitiva, que se basa en el co-
nocimiento y el reconocimiento ¥’

Después conceptualiza el desinterés como pasién. A la interrogante:
/Son posibles los comportamientos desinteresados, y, si lo son, como y en
qué condiciones?, responderd introduciendo la nocién de economia de los
bienes simbdlicos, que exige una atmdsfera, un habitus general donde se im-
ponga la interdiccion del interés econdmico, universos o campos auténomos
de légica propia donde hasta el desinterés es recompensado socialmente y
ubica como campos especificos a la familia, la economia de los intercambios
domésticos, la produccion cultural, artistica, literaria y cientifica

La economia de los bienes simbdlicos funcionaria tanto para los inter-
cambios de honor en una sociedad precapitalista como también y con otro
sentido en sociedades como la nuestra, en el ambito de las fundaciones, en
el de los intercambios entre generaciones en el seno de la familia y en el de
de transacciones en los mercados de los bienes culturales o religiosos.

Bourdieu articula esas nociones a partir de investigaciones propias rea-

7 Tbid., pp. 144-152.
8 Ibid., pp. 153-155.




276 Teorias sobre las economias indigenas

lizadas en la localidad de Cabilia, estudiando la economia y sociedad preca-
pitalista cabil, para lo que no encuentra respuestas en lo que denomina ver-
siones economicistas, marxistas o neocldsicas marginalistas, incluyendo inter-
pretaciones sobre las 16gicas econdmicas entre generaciones y en lo que llama
economia de la ofrenda, a prop6sito de la vinculacién fieles e Iglesia.**

Para diferenciar el intercambio convencional capitalista de la econo-
mia simbdlica, utiliza un lenguaje particular. Primero diferencia el inter-
cambio de obsequios o serie discontinua de actos generosos de lo que dice
que comuinmente se entiende como foma y daca, muy utiles para nuestra
investigacion.

Ya en referencia directa a las nociones de reciprocidad y tomando
criterios de Mauss y Lévi-Strauss, explica que nunca reflexionaron que la
clave para entender esos regalos de ida y vuelta es el lapso o intervalo
de tiempo que transcurre entre ambos actos, dar y recibir por una parte y
devolver por otra, porque entiende que en toda sociedad estd establecido
tacitamente que no se puede devolver inmediatamente lo recibido, porque
equivaldria a rechazarlo. Por eso se organizan actos perfectamente simétri-
cos mediatizados por el acto diferido en el tiempo, que permite distinguir
el intercambio de obsequios y el foma y daca, permitiendo a la persona que
brinda, vivir su obsequio como si no habrfa la posibilidad de devolucién,
y vivir el contra-obsequio como gratuito, independiente y no determinado
por el regalo recibido.

Cuenta que en Cabilia encontré que el obsequio es una desgracia
porque, finalmente, hay que devolverlo, verdad reprimida socialmente para
negar la verdad del intercambio, del foma y daca, que es develarse y trans-
parentarse, lo cual aniquilaria el proceso de intercambio de regalos para
lo que es necesario disfrazar la realidad, con précticas a partir de verdades
dobles, autoengaiios.>*

Bourdieu explica que esas situaciones pueden darse gracias a un pro-
ceso de socializacion y una atmosfera general imperante con dichos valores
duales socialmente instituidos en sistemas de creencias, lo que permite que
los agentes pueden ser a la vez embaucadores, de st mismos y de los demds,
y embaucados, y no como lo habria interpretado Jacques Derrida situando
estos actos en la légica de la conciencia y de la decision libre de un indi-

39 Ibid., pp. 159-160.
30 Ibid., pp. 161-167.
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viduo aislado, olvidando que se trata de 16gicas de intercambio generoso
que se le impone objetivamente, posibilitando que no actien siempre como
agentes calculadores.

Agregarda otra propiedad a estas circunstancias, la del tabd con res-
pecto a los valores y precios de los bienes simbdlicos, que de develarse
destruiria el sentido de este tipo de intercambios. Valores y precios también
existen en los intercambios simbdlicos, pero se los deja en estado implici-
to, como un secreto a voces: sé que sabes que, cuando te doy, sé que me
devolverds, etc., para lo que piensa que es titil la teoria de los juegos, el jue-
go mismo como explicacién instrumental de estas situaciones, y donde se
llega a abrir el tema de valores y precios, condiciones, etc., enuncidndolos
como eufemismos, con un lenguaje de denegacion, lo que permite nombrar
lo innombrable !

Asi es como el autor diferencia economia simbdlica de economia
economica propiamente dicha, donde la primera implica una especie de
alquimia simbdlica, de hipocresia estructural que es conducta particular-
mente notable de sectores dominantes, como aquello de nobleza obliga.

Por otra parte, muestra que para los cabiles que estudid, esa econo-
mia econdmica es asunto de mujeres, porque ellas no ocultan la verdad
de los precios, plazos de vencimiento y condiciones transaccionales y lo
hacen porque en realidad son excluidas de sus sistemas como sujetos de
la l6gica de reproduccién estructural, y donde destinan y gastan una parte
importante de su energia para procesar tantos eufemismos, haciendo a esta
economia menos econdémica y eficaz que la economia econémica, pero de
todos modos esta alquimia exige un mercado para las acciones simbdlicas,
recompensas, beneficios simbdlicos que suelen reconvertirse en beneficios
materiales.’>

El autor muestra que el reconocimiento de la deuda se convierte
en agradecimiento, sentimiento duradero en relacidn al autor del acto
generoso, que puede tornarse afectuoso y de amor como en las relacio-
nes entre generaciones. Nos dird: es lo que yo llamo capital simbdlico
e indica que le confiere asi mds rigor a lo que Max Weber refleja como
carisma, muy explicito y, en su criterio, meramente descriptivo y equi-
valente al mana de Mauss y la escuela durkheimiana, y definido por

31 Idem.
32 1bid., pp. 168-171.
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Bourdieu como una propiedad cualquiera, fuerza fisica, riqueza, valor
guerrero, que, percibida por unos agentes sociales dotados de las ca-
tegorias de percepcion y valoracion, se torna simbdlicamente eficiente,
como una verdadera fuerza mégica, derivando asi ya varios conceptos
entrelazados: economia de los bienes simbdlicos, capital simbdlico y
violencia simbdlica, que es la que arranca sumisiones aprovechando
expectativas colectivas, que al igual que en la teoria de la magia, se basa
en una teoria de la creencia.

Nos dird que ante el desafio de honor, hizo lo que tenia que hacer, lo
que hace en un caso semejante un verdadero hombre de honor, lo ha hecho
de forma particularmente cumplida (porque hay grados en la forma de
cumplir una conminacion). Nos parece importante destacar el ejemplo que
utiliza para graficar el concepto, porque se refiere a que la identidad étnica
y el color de la piel pueden funcionar como capital simbélico positivo o
negativo.’>

Un elemento importante en esta construccién teérica es el fabi del
cdlculo, donde otras leyes o regimenes como los de la familia pueden que-
dar congelados cuando de negocios se trata, pues el mercado seria espacio
de transgresiones simbdlicas de lo sagrado, sin eufemismos y directamen-
te: al pan, pan y al vino, vino; interés al interés y negocio al negocio, in-
versamente a lo que ocurre en la economia de los bienes simbdlicos, que
cuando es radical puede llegar a utilizar el mercado para no intercambiar
con cualquiera ni de cualquier forma. Poco a poco, ese espiritu del cédlculo,
que segun Bourdieu existié de varias maneras en todo tipo de economias y
que solamente estaba reprimido, va afirmdndose e imponiéndose.*>*

Agregara que el capital simbdlico y el capital social sélo pueden re-
producirse mediante la reproduccion de la unidad social elemental que es la
familia, que sigue siendo uno de los lugares de acumulacién, conservacién
y reproduccién de diferentes tipos de capital, hecho estimulado por institu-
ciones como la Iglesia y el Estado.

Completard esta parte explicando la l6gica de los intercambios entre

33 Ibid., pp. 172-175.

34 Ibid., pp. 176-182.

“Amenazada en su logica especifica por la economia mercantil, tiende cada vez mds a afirmar
explicitamente su logica especifica, la del amor. Se puede asi, llevando la oposicién al limite
para la claridad de la demostracion, oponer la I6gica de los intercambios sexuales domésticos,
que no tienen precio, y la 16gica de las relaciones sexuales venales, que tienen un precio de
mercado explicito y estdn sancionadas por intercambios monetarios...”. Idem.
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generaciones y los simbélicos dentro de la familia, casos tipicos y por an-
tonomasia de la transfiguracién del reconocimiento de deuda en agradeci-
miento, en piedad filial, en amor. Al respecto, indica lo siguiente: Hoy en
dia, como la philia estd amenazada, el Estado ha tomado el relevo de la
unidad doméstica en la gestion de los intercambios entre generaciones, y
la tercera edad es una de esas invenciones colectivas.

Cuando desarrolla sus ideas sobre lo puro y lo comercial, interpone
como modalidades de esa controversia los bienes culturales, que incluso
en nuestro tiempo funcionarian con légicas precapitalistas, con negacién
aparente de lo econdmico y donde como ya lo habiamos visto, la verdad de
los precios es sistemdticamente ocultada, retornando al lenguaje eufemis-
tico para el que la produccién es creacion, permitiendo obtener beneficios
simbdlicos del capital simbdlico artistico. Un mundo econémico al revés:
En el mundo artistico como mundo econdmico invertido, las locuras mds
antieconomicas son en determinadas condiciones razonables puesto que el
desinterés estd reconocido y recompensado.

Con el sugestivo subtitulo de la risa de los obispos, explicard con-
ceptos complementarios que refuerzan el arsenal ya reflejado, como inter-
cambio fraterno, economia de la ofrenda, del voluntariado y del sacrificio,
formas transfiguradas de la economia doméstica, que particularmente se
manifestarian en el caso de la Iglesia catélica actual, en cuyo contexto, por
ejemplo, el tratar a los demds como hermanos significa poner entre parén-
tesis la dimensién econdémica de la relacidn, situaciones que en realidad
serfan empresas que, funcionando con la légica del voluntariado y de la
ofrenda, llevan una ventaja considerable en la competencia econémica.

Considera que estos universos o campos tienen en comun varios
aspectos y remarca que la economia de los bienes simbdlicos se basa en
la represion o la censura del desinterés econémico, y que la verdad eco-
némica, es decir el precio, se oculta o se deja sin precisar, funcionando
como una economia de lo difuso y lo indeterminado, y haciendo de las
explicaciones un tabu o recurriendo a explicaciones siempre ambiguas, de
dos caras, y hasta aparentemente contradictorias, doxa compartida, fruto de
una socializacion generalizada de las estructuras del mercado de los bienes
simbdlicos .

Derrida: Don como economia disimétrica del sacrificio que no escapa

33 Ibid., pp. 182-197.
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al calculo

Es importante rescatar las ideas de un luminoso e inspirador autor.
Hay varias visiones contrarias o criticas a la teoria del don y la reciprocidad
y las hemos tomando en cuenta; empero, no hemos encontrado ninguna que
tenga parangén con el enfoque y abstraccién cientifica de Jacques Derrida,
incorporados en su obra de 1999: Dar la Muerte.

Con una filosofia compleja, asumira este autor el tratamiento del don,
para él un renunciamiento tan grande que implica la economia del sacrificio
y una nueva experiencia de la muerte.

“Retengamos la palabra don. Entre esta renegacion que es un renun-
ciamiento de si, una abnegacién del don, de la bondad o de la generosidad
del don que debe retirarse, ocultarse, sacrificarse también para dar efecti-
vamente y, de otra parte, la represion que transformaria el don en economia
del sacrificio, ¢no hay una afinidad secreta, un riesgo inevitable de conta-
minacién entre dos posibilidades tan préximas como heterogéneas la una
de la otra? Pues lo que es asi dado en el temblor, como el temblor mismo
del espanto, no es otra cosa que la muerte, una nueva significacién de la
muerte, una nueva aprehensién de la muerte, una nueva manera de darse
(la) muerte... Esta cripto —o misto— genealogia de la responsabilidad se teje
segin el doble hilo irreductiblemente entrelazado del don y de la muerte:
en dos palabras, da la muerte dada. El don que me hace Dios al ponerme
bajo su mirada y en sus manos —lo cual no impide que me siga resultando
inaccesible—, el don terriblemente disimétrico de este mysterium tremen-
dum no me da ocasién de responder, no me despierta a la responsabilidad
que me da, mds que dindome (la) muerte, el secreto de la muerte, una
experiencia nueva de la muerte. Que este discurso sobre el don, y el don de
la muerte, sea o no un discurso sobre el sacrificio y sobre la muerte por el
otro, es lo que ahora deberiamos preguntarnos.” 3%

Sin entrar en los detalles sobre sus interpretaciones y miradas religio-
sas respecto del cristianismo, ejemplificando con textos evangélicos y par-
ticularmente el sacrificio habrahamdnico, recuperemos los pensamientos
que nos han parecido esenciales, especialmente los mds concluyentes en
relacién con la economia del sacrificio en la que concluiria la economia del
don, de la bondad o la generosidad del don, ese aparente renunciamiento de
si con abnegacion, interpretado por Derrida como parte de la muerte, una

36 Derrida, Jacques. Dar la Muerte. (1999). Ed. Paidés. Barcelona. Espafia. 2000: 38-41.
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nueva significacién de la muerte, una nueva aprehension de la muerte, una
nueva manera de darse (la) muerte > Después de una entrada tan catastré-
fica al tema en el sentido del don como muerte, Derrida penetra mas en su
concepcién sobre la economia del sacrificio, la que a pesar de ser tal igual
nunca escapa al calculo.’*®

Estos parrafos de Derrida son evidentemente tremendos. A veces pa-
rece ironizar y en realidad estd filosofando sobre los pasajes del Evangelio,
como mds adelante veremos en torno a la justicia econémica, comparando
en el extremo y con subjetividad absoluta el atesoramiento en la economia
celeste y la economia terrena, que romperian todo intercambio, toda sime-
tria, incluida la que podria entenderse en la reciprocidad, pues Derrida no
entiende ni esta economia celeste sin cdlculo, sin mercantilismo, donde hay
pago; aunque no exista comercio.*

Esta economia del sacrificio entronizada via evangelizacion de la cris-
tiandad occidental abrahamdnica, Derrida la entiende como disimétrica,
como un espacio abierto por esta economia que seria una nueva ensefianza
del don o de la limosna que, de todos modos, reclama un devolver, un
rendimiento, incluso una rentabilidad, siempre buscando un reconocimien-
to, un agradecimiento o una recompensa, ya se trate de una limosna, una
oracién o un ayuno, y asi exista la apariencia de una dadiva en secreto que
no es tal para el supremo que promete devolver en términos infinitamente
mayores el sacrificio y sobre el que siempre hay una expectativa.’*

Para Derrida, los textos biblicos y evangélicos de corte cristiano de-
ben traducirse en una lectura de expectativas econdmicas, en una especie
de comercio sublime y secreto o paraiso econémico, pues en interpretacion
del autor: En el instante en que el don, por generoso que sea, se deja siguie-
ra rozar por el cdlculo, en el instante en que cuenta con el conocimiento
o el reconocimiento, queda atrapado en la transaccion: intercambia... la
alteracion del don en cdlculo destruye de inmediato, como desde dentro,
el valor de aquello mismo que es dado. Y citando una expresion de Bau-
drelaire agregard: “En el momento en que calcula (a partir de la simple
intencion de dar como tal, a partir del sentido, de conocimiento y del reco-
nocimiento que se da por descontado), el don suprime el objeto (del don).

37 Ibid., pp. 48-49.
38 Ibid., pp. 92-93.
39 Ibid., pp. 95-98.
30 Thid., pp. 102-103.
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Lo niega como tal” 3" Atisba al final la posibilidad remota de que pueda
hablarse de don o donacién desinteresada, siempre que se suprima el objeto
o bien donado, valorando la intencidn y el acto de dar, lo que en realidad lo
entiende como absurdo e impracticable.

Touraine: Comunitarismo étnico sin sujeto

La vigorosa escuela francesa de sociologia tiene en Alain Touraine a
otro intelectual que desde perspectivas diferentes se ocupa de temas vincu-
lados con dreas de interés de nuestra investigaciéon. Tomaremos una obra
donde lo hace de manera mds extensa y explicativa, profundizando sus
preocupaciones sobre modernidad, movimientos sociales, desmoderniza-
cién, comunitarismo, construccién del sujeto y otros temas referidos a la
actualidad, pero que tienen un hilo conductor en el pasado, en sociedades
ancestrales o en cosmovisiones indigenas del presente. Se trata del libro:
¢ Podremos Vivir Juntos?-La Discusion Pendiente: El Destino del Hombre
en la Aldea Global.

Una de sus primeras preocupaciones es la identidad comunitaria, so-
bre la que se estaria presentando una especie de retorno como lo anunciara
Tonies que, por su contenido y naturaleza, estaria liberada de las cadenas
de hierro del racionalismo de las Luces, comunitarismo que en su criterio
conlleva, sea en su vertiente étnica o religiosa o en ambas combinadas, a
un poder nacionalista autoritario; pero de todos modos modernizador, y que
generalmente evoluciona hacia el totalitarismo y no hacia la democracia,
todo con envoltura culturalista, pero contenido ideoldgico politico.**?

Touraine piensa que estamos entre la espada y la pared porque en-
frentamos un enigma sobre el que hace preguntas: ;Se pueden combinar el
liberalismo y la comunidad, el mercado y la identidad cultural? ;Podemos
vivir juntos, a la vez iguales y diferentes? ;Vivamos juntos, pero con nues-
tras diferencias; Si, pero jcomo? ;Podemos escapar a la eleccion entre
dos soluciones igualmente destructivas: vivir juntos haciendo a un lado
nuestras diferencias o vivir separados en comunidades homogéneas que
solo se comunican a través del mercado o la violencia? Piensa que sea
como comunitarismo o como consenso moral y legal del republicanismo,
se trata de una ideologia excluyente y no integradora, reforzadora de una

! Tbid., pp. 107-108.
32 Touraine, Alain. ;Podremos Vivir Juntos?-La Discusion Pendiente: El Destino del Hombre
en la Aldea Global. Ed. FCE. Buenos Aires. Argentina. 1997: 39-44.
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superioridad reductora de distancias sociales, vislumbrando por otro lado
que la reduccién de la vida social a un mercado en que se enfrenten corrien-
tes mundiales e islotes comunitarios representaria una etapa de tempesta-
des y violencias, con ghettos hostiles y proliferacién de guerras tribales,
segregacion y racismo.

Al escribir El Sujeto, la Muerte del Yo y lo que entiende como un do-
ble apartamiento, del comunitarismo y del mercado, piensa que estdn sobre
las ruinas del marxismo leninismo como de la sociedad burguesa, que no
pudieron impedir el triunfo de la violencia, ni de la muerte de la sociedad y
del Yo, que justifican la bisqueda del Sujeto, separando, esta vez, al indivi-
duo del mercado y de la comunidad, doble apartamiento nos dice el autor,
que vuelve a colocarlo en el campo de la produccién y la cultura, cuando
el mercado y la comunidad eran las formas, ahora extrafias entre si, de la
modernidad degradada en desmodernizacion >

Interpretando su propio pensamiento sobre nuevos movimientos so-
ciales mds alld del Sujeto politico y proponiendo que es mds pertinente
hablar simplemente de Sujeto que de Sujeto historico, explica que quienes
vieron en la rebelién de los pobres y explotados y en los pueblos depen-
dientes la luz que iba a iluminar el mundo, generaron comunidades cerra-
das y gobernadas autoritariamente, como los milenarismos y muchas otras
sectas o comunidades.’*

Empero, aclara que no seria objetivo ni correcto dejar de observar
dindmicas de movimientos sociales en procesos de defensa identitaria y
comunitaria; aunque muchas de ellas, en su criterio, sean manifestaciones
de populismo intolerante, y estén obsesionadas en la busqueda de la pureza
o la homogeneidad. Pero hace notar que también existen las que exhiben
aspiraciones democrdticas, como se vio en Suddfrica y como se ve en el
movimiento zapatista de Chiapas, en México, y otras zonas indigenas de
América Latina, por lo que quiere dejar como leccién que no toda lucha
social encierra obligatoriamente y por definicién un movimiento social, y
que siempre habria que buscar un proyecto cultural asociado a un conflicto
social %

Opina que los movimientos sociales, como los histéricos y cultu-

33 Ibid., pp. 56-68.
34 Ibid., pp. 77-78 y 99-101.
33 Tid., p. 110.
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rales, pueden trastocarse en antimovimientos sociales, como aquellos que
en la actualidad se afirmarian en su contenido antimoderno, defendiendo
valores comunitarios o nacionales contra las transformaciones econdmicas
y sociales.¢

Touraine sostiene que durante mucho tiempo mantuvo la conviccién
de que las fuerzas del progreso siempre se imponian a las de la conser-
vacion o la reaccién que ponfan obstdculos a la modernizacion técnica o
econdémica. Sin embargo, esta situacion se estaria invirtiendo, pues en to-
das partes se fortalece la afirmacion y la defensa de identidades culturales,
porque el progreso técnico ya no implica directamente transformaciones
sociales y culturales. Mds bien, se trata de un progreso abstracto para un
mundo virtual, que recrea antimovimientos sociales, regimenes o sectas
fundamentalistas de defensas identitarias y no de tradiciones, fuerzas poli-
ticas neocomunitarias que no son en modo alguno tradicionalistas, sino que
estdn en lucha contra el imperialismo tecnolégico y econémico, y no por
la libertad del Sujeto, encerrdndose en la reconstruccién de una identidad a
integrismos de contenido politico como religioso.

Ejemplifica con la politica de purificacién étnica para una gran Ser-
bia, no reducible al nacionalismo serbio tradicionalmente opuesto al nacio-
nalismo croata o bosnio musulman, ni a la resistencia de culturas secula-
res amenazadas o aplastadas por estados o imperios extranjeros y hostiles,
cuando mds bien se trata de tradiciones nacionales reinterpretadas en térmi-
nos modernos de realidades étnicas muy diferentes.

Con el mismo ejemplo, nos dice que no es la hostilidad secular de los
croatas, los serbios o los croatas islamizados de Bosnia a los que se llama
musulmanes lo que explica la violencia de los enfrentamientos en la ex Yu-
goslavia, sino la decisién ideoldgica y de conquista de Milosevic de oponerse
a toda construccién democrética, con reconocimiento de la pluralidad étnica
como correspondia, por lo que el enfrentamiento de los nacionalismos no
fue la causa, sino la consecuencia de la crisis yugoeslava, al igual que habria
sucedido en Argelia, donde el fracaso politico y econémico del gobierno del
FLN llev6 a los militares mismos a una politica de integrismo isldmico, con
base en juventudes urbanas desarraigadas y encolerizadas contra la sociedad
de produccién y consumo occidental tan inaccesible para ellas.

Por todo ello piensa que se asiste no tanto a un retorno de la religién

36 Tbid., pp. 122-127.
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como al fracaso politico y social de la modernizacién, generadora de crisis
e imposibilidad de la democracia, con movilizacién de identidades comu-
nitarias, culturales y religiosas contra obstaculos percibidos como exterio-
res. Cuando los conflictos internos son imposibles, se proclama la lucha a
muerte contra el extranjero.

Touraine piensa que esos antimovimientos sociales también tienen
lugar en los paises democréticos, casos en los que se apela a la tradi-
cién nacional amenazada por la invasién de poblaciones o costumbres
extranjeras. Esto se puede ver en Europa occidental y Estados Unidos con
la xenofobia como nueva figura del racismo, que trasciende argumentos
biolégicos y arguye fundamentos culturales, costumbres y creencias del
otro, y desprecio colonial. Este racismo de la diferencia cultural cum-
pliria el mismo papel que el de la inferioridad natural en la cultura de la
sociedad industrial.

Propone, en consecuencia, la necesidad de elaborar una critica in-
telectual radical de las ideologias y acciones revolucionarias que siempre
condujeron a regimenes de esencia totalitaria, desde el Terror hasta el
leninismo e incluso, en una forma opuesta, el fascismo, que son los princi-
pales antimovimientos sociales de nuestro siglo.

Sostiene que sujeto, movimiento social y democracia son tres temas
inseparables al igual que, por otro lado, lo son la necesidad histdrica, la
accién revolucionaria y el totalitarismo, que conducen al infierno de la vio-
lencia y no al paraiso creador y liberador de los movimientos sociales >%

Se referird por otro lado a la alta, media y baja modernidad, segtin los
fundamentos morales de la vida social, confrontando liberalismo y comuni-
tarismo, pero ambos con los mismos resultados. El primero como algo que
no termind en integracién social y comunicacion intercultural y el segundo
como igualmente homogenizador por encima de la diversidad, y ambos
apelando a la idea de la tolerancia; pero sin combinar unidad y diversidad,
integracion e identidad, es decir vivir juntos con nuestras diferencias, pues
la tolerancia no garantizaria ni la comunicacion ni la posibilidad de que
la minoria se convierta en mayoria y decida a su turno qué es tolerable o
qué no deber serlo. Por ello, sélo cabe como solucién mediadora la menos
social de las opciones como es la accidn individual personal, accién instru-
mental y pertenencia cultural en beneficio de la ciudadania sin considerar

7 Idem.
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comunidad de origen o de destino.*s®

Replantea la recurrencia necesaria a la solidaridad y a la comunica-
cién como a la igualdad de oportunidades en su sentido mds fuerte; aunque
las mds de las veces encubran la aceptacién de una desigualdad de hecho.
La solidaridad seria lo contrario de la asistencia, pues en ella cabe el re-
conocimiento del derecho de todos a obrar de acuerdo con sus valores y
proyectos, sin imponer limites como seria el comunitarismo y su obsesion
de homogeneidad y pureza.

Igualmente, la comunicacién implicaria el reconocimiento del Otro,
de la diversidad y de la pluralidad, es decir, del derecho de cada uno a com-
binar a su manera identidad, razén y cultura, recomponiendo una sociedad
disociada por una protomodernizacién occidental entre razén, naturaleza y
afectividad, es decir con referencia al Sujeto en su modalidad de derechos
humanos fundamentales, rompiendo con el comunitarismo y con el univer-
salismo abstracto. Asi, solidaridad y diversidad serfan principios para un
orden social al servicio de la libertad del Sujeto.

Se adhiere al mensaje de Amartya Sen sobre el desarrollo en 1995:
El desarrollo no conduce a un tipo humano generalizado, y tampoco a
un puro flujo de cambios, sino a la diversidad creciente de los trayectos
de vida personales mediante los cuales cada uno de nosotros combina su
identidad personal y cultural con la apertura al mundo técnico y mercantil.
Hay que poner fin, por lo tanto, al conflicto entre universalismo y particu-
larismos.

Touraine agrega un pensamiento relativo al fin del hombre social,
pues como Homo socialis el ser humano se concibié tanto como Homo
politicus y Homo economicus, propugnando que ahora, frente al peligro co-
munitarista de una creencia y un dios, una ley y una comunidad impuestos,
debe anteponerse una modernidad de laicismo y libertad personal en todos
los lugares del mundo. Sostiene que con el mismo vigor, denuncia la ideo-
logfa de la globalizacién, que mds alld de la mundializacién de las técnicas
de la informacién y el comercio internacional, pretende un sistema econd-
mico autorregulado, liberado de todo control politico, social o moral >

Este autor aspira a vivir juntos en la sociedad multicultural, frente a

38 Thid., p. 147.
3 Tbid., pp. 155-161.
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la imposicién de un modelo supuestamente progresista y cientifico que ate-
r1iz6 en la destruccién de grupos étnicos y hundié a las minorias en la mar-
ginalidad, donde el debilitamiento o derrumbe del Estado nacional-liberal,
habria sido causa y efecto de la disyuncién de la economia y las culturas,
ocasionando el avance del comunitarismo y simultdneamente de las fuerzas
econdmicas transnacionales.

Piensa que ya es intitil retrotraerse a la oposicidn cldsica entre comu-
nidad y sociedad elaborada por Tonies y reinterpretada por Louis Dumont,
es decir entre sociedades holistas e individualistas, pues no observa ya co-
munidades tradicionales y, mds bien, lo que hay es comunitarizacion, a
manera de movimiento cultural o fuerza politica que crea una comunidad
de forma voluntaria, eliminando a quienes pertenecen a otra cultura y otra
sociedad.

Tlustra cémo en la actualidad por influencia de la lengua inglesa se
desnaturalizé el sentido de la palabra comunidad, sustituyéndola por usos
mads débiles, designando colectividades locales, barrios, grupos religiosos
o étnicos, incluso grupos definidos por costumbres o gustos, con la con-
dicion de que gocen de cierta organizacion interna y en particular de la
capacidad de estar representados ante los poderes piiblicos.

Reitera que alli donde se procuré construir culturas homogéneas de
pureza garantizada por un control politico y eliminacién de minorias des-
viadas hubo derramamientos de sangre, como el exterminio nazi de las ra-
zas juzgadas inferiores o la depuracién étnica implementada por los serbios
en la ex Yugoslavia.

Le parece una reivindicacién normal y legitima que cada nacién pue-
da vivir con su lengua, sus costumbres y sus programas escolares lo mismo
que en un territorio y bajo un gobierno que corresponda a la voluntad popu-
lar. La homogeneizacion forzada de una poblacién diversificada destruiria
la idea misma de ciudadania, por lo que ve necesaria como respuesta a €sos
nacionalismos culturales la separacién entre cultura, sociedad y poder, ya
que en su criterio la ruptura de la unidad comunitaria es una condicion
indispensable de la modernidad, y las sociedades nacionales o los grupos
sociales que intentan recrear un modelo comunitarista se condenan a la
vez al fracaso econdmico, la represion social y la destruccion de la cultura
en nombre de la cual habla el poder comunitario.

Piensa que una dictadura comunitarista puede destruir la cultura y la
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economia, y es una situacion alejada del multiculturalismo, que tampoco se
pudo lograr con los regimenes politicos dominantes en los paises més ricos,
por lo que el autor nos conduce a no confundir cultura con comunidad, ya
que ninguna sociedad moderna tiene unidad cultural y, ademas, las culturas
serfan construcciones en transformacién constante.’”

Touraine llama a lo que por ahora le parece mds urgente: criticar el
comunitarismo, presente e invasor en todas partes y criticar el suefio de
una sociedad racional que provocé desastres igualmente dramaticos, pero
se disolvi6 en la abigarrada diversidad de la sociedad de consumo. Le pare-
ce mds importante aun criticar lo comtin de ambas, es decir: la idea de que
la sociedad debe tener una unidad cultural, sea ésta la de la razon, la de la
religion o la de una etnia.

Insiste en una salida combinada de democracia politica, diversidad
cultural y libertad del Sujeto con libre construccion de la vida personal, sin
sociedad de masas regulada inicamente por el mercado ni el peligro de la
homogeneidad cultural o pureza étnica. Al no haber ya aislamiento de cul-
turas, persistir en oponer culturas dominantes y dominadas corresponderia
a un proyecto politico autoritario que hace utilitarismo de la tradicién.’”

Propugna el encuentro de las culturas, ya que en el plano politico, el
reconocimiento de la diversidad cultural obliga a proteger a las culturas mi-
noritarias. Escribe sobre etnicidad y comunitarismo e indica que la primera
seria lo contrario de una conciencia comunitaria étnica que es la afirmacién
de una cultura interiorizada por individuos que viven en una sociedad mo-
derna, por lo que concluye que sélo puede haber sociedad multicultural si
ninguna mayoria atribuye a su manera de vivir un valor universal, por lo
que estariamos ante una opcién: o bien una conciencia de etnicidad aso-
ciada a la integracion social, o bien una conciencia de discriminacion que
conduce a la violencia. La idea de que la tinica solucion es la asimilacion
nos lleva hacia el modelo estadounidense, vale decir, la asimilacion de una
mayoria y el rechazo segregacionista de una fuerte minoria >’

Como se ve en la referencia anterior, finalmente Touraine redondea
su visién haciendo intervenir la relacién entre etnia y nacién, comunidad
y nacién. Nos indica que la nacién se opuso a la etnia y la modernidad a la

30 Ibid., pp. 170-173.
1 bid., pp. 174-176.
372 Ibid., pp. 180-201 y 219-224.
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tradicién, que no hay que recurrir a definiciones esencialistas y culturalistas
de la etnicidad, pues la etnia no es una comunidad cerrada en si misma, y
tendria que definirse en funcién de sus relaciones con el exterior, puesto
que la identidad solamente puede constituirse en relacién con la alteridad.
Por ello observa todavia posibilidades y potencialidades de salida en los
estados nacionales, ya que no existe nacién que no tenga dimension étnica
siendo a la vez un Estado nacional y un pueblo. Concluye esta obra exhor-
tando a que en el plano tedrico se deje de oponer comunidad y sociedad.

Jerarquias cientificas que descartan la centralidad del don-reci-
procidad

Puede parecer un tanto arbitrario incluir como parte de las escuelas
de Sociologia Econémica a autores mds afiliados a la Politologia o a la Fi-
losofia, pero en nuestro caso se trata de un asunto formal que simplemente
tiene la motivacién de agrupar, de forma mas o menos coherente, a ciertos
campos del saber.

Como hemos podido constatar, se trata de autores que trabajan lo
ancestral e indigena y en algunos casos especificamente las modalidades de
la economia del don-reciprocidad, haciéndolo con suficiente propiedad y
profundidad, y de donde podemos extraer un mensaje comiin: tales dmbitos
existen y tienen importancia desde la perspectiva sociolégica o de la Socio-
logfa Econémica, porque tienen implicancias sociales dignas de tomarse en
cuenta el momento de interpretar y entender la realidad; pero no les dan la
centralidad que desde otras perspectivas les otorgan. Por otra parte, ademas
de no ubicar su centralidad, no les asignan un estatus de superioridad ni
siquiera como tipologia de otra economia abismalmente diferenciada del
intercambio mercantil. Se trataria, mas bien, de fendmenos metamorfosea-
dos, transformados del cédlculo y la racionalidad social compleja.

Se trata de autores considerados monumentos intelectuales que si no
defenestran del todo los sustentos del don-reciprocidad como perspectiva
(aunque en algunos casos si lo hacen), cuestionan sus bases y posibilidades
con interrogantes razonables y verificables. Basta repasar algunos concep-
tos como el caso de Durkheim que considera a los dones e intercambio
como fuente de la propiedad. Desarrollando el derecho contractual, para
Durkheim la propiedad individual es sagrada y el intercambio contractual
que genera propiedad mediante la herencia por donaciones testamentarias,
que no implican intercambio, €l las combate por inmorales. Es extremista
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cuando indica que el trabajo no crea cosas de la nada, sino por la via del
intercambio contractual, y sefiala la contradiccién antagénica entre propie-
dad individual y colectiva. Es contrario a la donacién hereditaria.

Para Max Weber sélo Occidente es civilizacion, tanto que todas las
cosmovisiones son contemplaciones misticas irracionales, y el capitalismo,
su resultado, que no tiene nada que ver con el afan de lucro y enriquecimien-
to, que no son exclusivos de Occidente, pues ello se dio en todas partes del
planeta y momentos de la historia, diferenciando esa caracteristica de la bus-
queda de la ganancia y rentabilidad por célculo racional, ya que capitalismo
elemental tiene lugar desde tiempos inmemoriales y en todas partes o en la
mayoria de espacios civilizados, pero el capitalismo con la racionalidad,
extension y caracteristicas actuales solamente se dio en Occidente.

Weber menciona a las economias en mecenazgo con aportes volun-
tarios en funcién de la sociedad y la comunidad, refiriéndose a los rega-
los voluntarios a los principes de tiempos primitivos, mencion indirecta al
tema de las donaciones, aqui voluntarias y para la Antropologia Econémica
revisada obligatorias.

El pensamiento de Weber incluye una interpretacién sobre dinero e
historia del dinero, en vinculacion y reconocimiento de regalos mutuos en-
tre jefes de Egipto y del antiguo Oriente, como continuos obsequios entre
sus soberanos; aunque reconoce que en la comunidad de tribu no existié
interés ni préstamo, porque no se conocian transacciones onerosas, sino el
auxilio fraternal gratuito institucionalizado, y usé como ejemplos el Islam
y el brahamanismo.

Pierre Bourdieu es lapidario cuando caracteriza lo que denomina la
economia de la ofrenda y la economia de bienes simbdlicos, perfectamente
simétricos diferidos y considerados como alquimia ilusoria para la socia-
bilidad. Sobre la posibilidad de actos desinteresados, piensa que es im-
posible que los actores sociales actien inmotivadamente y gratuitamente.
Asegura que en toda actuacién siempre hay un interés; aunque éste no sea
econdémico.

La economia de los bienes simbdlicos exigiria un habitus de 16gica
propia, donde hasta el desinterés es recompensado socialmente. Bourdieu
incorpora la economia de los intercambios domésticos, la produccién cul-
tural, artistica, literaria y cientifica, tanto para los intercambios de honor
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en una sociedad precapitalista como en sociedades como la nuestra, con
el intercambio entre generaciones en el seno de la familia y en dmbitos de
transacciones en los mercados de los bienes culturales o religiosos.

En cuanto a las nociones de reciprocidad, Bourdieu explica que la
clave para entender esos regalos de ida y vuelta es el lapso o intervalo de
tiempo que transcurre entre ambos actos. Incluso, se realizan actos artificia-
les perfectamente simétricos que permiten a la persona que brinda, vivir su
obsequio como si no hubiese la posibilidad de devolucién y luego también
vivir el contra-obsequio como gratuito, independiente y no determinado por
el regalo recibido, situaciones que tienen lugar a partir de un proceso de so-
cializacién que permite que los agentes puedan ser a la vez embaucadores,
de si mismos y de los demds, y embaucados, pues valores y precios también
existirfan en los intercambios simbdlicos, pero en estado implicito, como un
secreto a voces, como alquimia simbdlica, concibiendo incluso un mercado
para las acciones simbolicas, con recompensas y beneficios simboélicos que
suelen reconvertirse en beneficios materiales. Y sostiene que incluso se pue-
de utilizar el mercado para no intercambiar con cualquiera ni de cualquier
manera, donde los bienes culturales funcionan con ldgicas precapitalistas,
con negacion aparente de lo econdémico, donde la verdad de los precios es
sistemdticamente tapada, retornando al lenguaje eufemistico.

Jacques Derrida es otro connotado intelectual contrario a las apolo-
gias y posibilidades de la economia del don-reciprocidad, para €l un re-
nunciamiento tan grande que implicaria una economia del sacrificio y una
nueva significacién de la muerte, porque serfa una renegacién que es un
renunciamiento de si, una abnegacion.

Después de una entrada tan catastrdfica al tema —en el sentido del don
como muerte—, Derrida penetra mds en su concepcién sobre la economia
del sacrificio, la misma que de todos modos nunca escapa al célculo. Y se
refiere a una especie de atesoramiento en la economia celeste y la economia
terrena, que romperian todo intercambio, toda simetria, pues ya que como
advertimos, Derrida no entiende esta economia celeste sin calculo, sin mer-
cantilismo, pues siempre hay pago, aunque no exista comercio.

Considera que, de todos modos, siempre se reclama un devolver y
un rendimiento, incluso una rentabilidad, un reconocimiento, un agrade-
cimiento o una recompensa, ya se trate de una limosna, una oracion o un
ayuno, y asi exista la apariencia de una dddiva en secreto, tanto que en el
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instante en que el don, por generoso que sea, se deja siguiera rozar por el
cdlculo, en el instante en que cuenta con el conocimiento o el reconoci-
miento, queda atrapado en la transaccion, en el intercambio.

Consideramos que los autores estudiados en este capitulo de socio-
logfa econdmica, al igual que los de filosofia politica y del iusnaturalismo,
juegan en nuestra investigacion un papel de bisagra equilibrada, desapasio-
nada y desinteresada sobre nuestro objeto, sentando pilares de interpreta-
cion distintos, con una base cientifica y una solvencia que las asumimos en
su fondo, por lo que son de utilidad como instrumental para problematizar
nuestro objeto entre intercambio mercantil y economia del don-reciproci-
dad, tanto en el &mbito teérico como empirico de la investigacion.

Se podria abarcar otras fuentes contextuales alternativas, pero con
sentido préctico, sélo las nombramos como referencia, comenzando por
Samuel Huntington y su teoria sobre un actual choque de civilizaciones, no
de superpotencias en su obra El choque de Civilizaciones y la Reconfigura-
cion del Orden Mundial, escrita en 1997. También estan las ideas de Hinke-
lammert*”® y Marglin, orientadas a descolonizar la economia sin teologia
del mercado total;*™ o el pensamiento de Coraggio y Mance: economia
del trabajo, solidaria y autogestiva.’” Se trataria en estos tltimos casos de
actualizaciones y alternativas econdmicas voluntaristas que no incorporan
en su ideario la perspectiva epistemoldgica del don-reciprocidad.

Espectros ancestrales e indigenas en Marx
Jrente a otras utopias

Gens, fatria y tribu sobre el origen de la familia, la propiedad privada
y el Estado

Por conocidos y trabajados que hayan sido, resulta obligatorio dar
cuenta en esta investigacion del arsenal tedrico, histérico y metodolégico gi-
gantesco en Marx y el marxismo, tanto para la interpretacién de sociedades

33 Hinkerlammert, Franz J. Teologia del Mercado Total-Ensayos Econdmicos-Teoldgicos. Ed.
Hisbol. La Paz. Bolivia. 1989: 10-81.

34 Marglin, Stephen A. Perdiendo el Contacto. Hacia la Descolonizacion de la Economia. Ed.
Pratec-Cai Pacha-Cam. Cochabamba. Bolivia. 2000: 285-443.

35 Las referencias de Coraggio, Mance y Lopezllera corresponden a ponencias en el /I Foro
Internacional de Economia Social y Solidaria, Fonaes. México, D.F. Diciembre, 2004.
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ancestrales como para entender a los pueblos indigenas del presente y el fu-
turo en su proyeccion, considerando sus raices y recurriendo a la matriz con-
ceptual integral, multifacética y multidimensional de la critica de la economia
politica.’® Lo haremos con el mayor esfuerzo de sintesis posible. Para ello
acudimos no solamente a los trabajos mas cldsicos y de madurez de Marx,
sino a una lectura integral de su pensamiento y obra, inentendible sin sus
trabajos de juventud o su produccién publicada en las dltimas décadas, tan o
mds importante para los efectos de esta investigacion, junto a la de Engels.

Por su estilo sencillo y pedagdgico iniciemos la reconstruccién de la
historia con Engels, quien indica que hasta 1860 ni siquiera se podia pensar
en una historia de la familia, ponderando los pioneros esfuerzos de Bachofen
(1861), J.F. MacLennan y de E. B. Taylor (1865), con Investigaciones de
la Historia Primitiva de la Humanidad, que cristalizard cientificamente el
etnografo, arquedlogo e historiador norteamericano Lewis Henry Morgan en
1871, quien en palabras de Engels tiene para la historia primitiva la misma
importancia que la teoria de la evolucion de Darwin para la biologia, y que
la teoria de la plusvalia, enunciada por Marx para la economia politica 3"

Sintetiza en tres las formas principales del matrimonio que considera co-
rresponden aproximadamente a los tres estadios fundamentales de la evolucién
humana sefialada: Al salvajismo corresponde el matrimonio por grupos; a la
barbarie, el matrimonio sindidsmico; a la civilizacion, la monogamia.

Engels aclara las figuras ancestrales de gens, fatria y tribu; gens como
linea de engendrar, de linaje y descendencia, al momento del descubrimiento
con derecho materno en el caso de los indios dacotas, mientras que ojibwas y
amahas se guiaban sobre derecho paterno, todos de América del Norte. Sobre
el particular, sefiala que varias gens forman una fatria (hermandad), y que va-
rias fatrias constituyen una fribu, la misma que en América se caracteriza por
territorio, lengua, religién, mitologia, ceremonial, un Consejo de asuntos co-
munes y algunas veces un jefe supremo con atribuciones muy restringidas 3¢

Excluyendo a los indios mexicanos y peruanos, que €s como se cono-
cia entonces a toda esta parte de América andina, se refiere a una entidad
superior que funge de confederacién y que se destaca en el caso de los

3 En adelante y para efectos de facilitacién de los textos, se utilizard como sinénimos
Economia Politica y Critica de la Economia Politica.

37 Engels, Federico. El Origen de la Familia, la Propiedad Privada y el Estado. (1884). Ed.
Progreso Mosct. 1970: 16-25.

78 Ibid., pp. 33-73 y 89-92.
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indios iroqueses incluso en su estadio inferior de barbarie, mencionando
gens y tribus con su constitucién admirable y sencilla, sin ejército, nobleza,
gobernantes, ni jueces, con economia doméstica comtn y pequefios huertos
familiares transitorios en suelo de la tribu.>”

Por otra parte, Engels habla sobre la decadencia de la gens griega,
influida por el derecho paterno y la herencia de fortuna para su descenden-
cia como nobleza, posibilitando la acumulacién de riqueza, lo que traeria
consecuencias.*®

Luego mencionard la génesis del Estado ateniense, donde la posesion
de la tierra comun existié desde los tiempos primitivos, cuando se comenzé
a repartir el territorio de la tribu, mientras que en las tribus latinas el suelo
es poseido tanto por la tribu como por la gens, y considera que los hogares
dificilmente podrian ser ain familias individuales en esa época y atribuye a
Romulo el primer reparto de tierra entre individuos particulares.

Muestra cdmo a partir del estadio superior de la barbarie comienza
a minarse la organizacion gentilicia de la sociedad, preparando la entrada
en escena de la civilizacién. Cémo en el estadio inferior de la barbarie los
actos de cambio se efectuaban aisladamente, logrando excedentes casua-
les, que en el estado medio se expresan como la propiedad en ganado por
parte de los pueblos de pastores, diferenciados a la vez de tribus atrasadas
sin rebafio, y propiciando un cambio regular. En el estadio superior, se
manifiestan con la division del trabajo entre agricultura y oficios manuales,
fabricando objetos directamente para el cambio entre productores indivi-
duales, proceso que continuard incesante y donde la civilizacién permite un
mayor contraste entre ciudad y campo, afladiendo un segmento social que
no se ocupa de la produccion, sino de mediar en el cambio como son los
comerciantes mercaderes.*!

Se comenzara a utilizar el dinero metalico como moneda acufiada, la
mercancia por excelencia. Luego de la compra de mercancias por dinero se
habilitarian los préstamos, el interés y la usura, y como expresién de fortu-
na en dinero se generd la riqueza territorial y su posible hipoteca. 32

Engels parte reconociendo produccién y reparto colectivo directo,

3 Ibid., pp. 95-97.

30 Thid., pp.106 -107.
31 Tbid., pp. 121-167.
#2Ibid., pp. 174 -178.
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comunista, pero bajo estrechos limites sin salir de las manos de los produc-
tores directos, poco a poco la produccion mercantil extendié su dominio,
pues el productor se separaba de su producto en el cambio, y las mercancias
ya no solo van de mano en mano sino de mercado en mercado enfrentan-
dose una produccion al azar, mds atin cuanto mds se complejizaba la vida
o se hacia mds social, generando sus propias leyes que se van modificando,
hasta mercantilizar la propia fuerza de trabajo de los seres humanos.

Ideologia alemana: La vida material determina la conciencia sin con-
tradiccion con la comunidad

Empalmamos aqui el andlisis de fragmentos de la obra de Marx y
Engels: La Ideologia Alemana, de 1844, pero publicada por primera vez en
1932,y lo hacemos comenzando por la célebre y muy conocida concepcién
materialista de la historia:

“Hasta ahora los hombres se han formado siempre ideas falsas acerca
de si mismos, acerca de lo que son o debieran ser. Han ajustado sus relaciones
a sus ideas acerca de Dios, del hombre normal, etc. Los frutos de su cabeza
han acabado por imponerse a su cabeza. Ellos, los creadores, se han rendido
ante sus criaturas. Liberémoslos de los fantasmas cerebrales, de las ideas, de
los dogmas, de los seres imaginarios bajo cuyo yugo degeneran. Rebelémonos
contra esta tiranfa de los pensamientos que correspondan a la esencia del hom-
bre, dice uno, a adoptar ante ellos una actitud critica, dice otro, a quitdrselos de
la cabeza, dice el tercero, y la realidad existente se derrumbara”.?

En los capitulos reservados, la contraposicién entre la concepcién
materialista e idealista indicard que toda la critica filos6fica alemana se
limita a la critica de las ideas religiosas. La premisa era el imperio de la re-
ligién y toda relacién dominante se explicaba como una relacién religiosa
convertida en culto. Asi, el progreso consistia en englobar las ideas meta-
fisicas, politicas, juridicas, morales y de otro tipo, supuestamente imperan-
tes, bajo la esfera de las ideas religiosas o teoldgicas, explicando asimismo
la conciencia politica, juridica o moral como conciencia religiosa o teologi-
cay presentando al hombre politico, juridico o moral y, en dltima instancia,
al hombre, como el hombre religioso. Responderdn a ello sosteniendo que
se puede distinguir al hombre de los animales por la conciencia, por la reli-
gién o por lo que se quiera, pero que el hombre mismo se diferencia de los

33 Marx, Carlos; Engels, Federico. La Ideologia Alemana. (1844, pero publicada por primera
vez en 1932). Ed. de Cultura Popular. México. 1974.
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animales a partir del momento en que comienza a producir sus medios de
vida, produccién que aparece al multiplicarse la poblacién presuponiendo
un intercambio entre individuos.

La forma de este intercambio se hallaria condicionada, a su vez, por
la produccion. Asi, las relaciones entre naciones dependerdn de la extension
en que hayan desarrollado sus fuerzas productivas, la divisién del trabajo
y el intercambio interior. La divisién del trabajo dentro de una nacién se
traduciria, ante todo, en la separacion del trabajo industrial y comercial con
respecto al trabajo agricola y, con ello, en la separacién de la ciudad y el
campo y en la contradiccion de los intereses entre éstos. Indican, nuestros
autores, que las diferentes fases de desarrollo de la division del trabajo son
otras tantas formas distintas de la propiedad: cada etapa determina también
las relaciones de los individuos entre si.

Consideran como base real de la ideologia al intercambio y las fuer-
zas productivas, ya que la mas importante divisién del trabajo fisico y es-
piritual es la separacién de la ciudad y el campo, que comenzaria con el
trdansito de la barbarie a la civilizacion, del régimen tribal al Estado, de
la localidad a la nacion, y se mantiene a lo largo de toda la historia de la
civilizacion hasta llegar a nuestros dias.

Segtin ellos, la contradiccién entre la ciudad y el campo sélo puede dar-
se dentro de la propiedad privada, siendo que la abolicién de esa antitesis es
una de las primeras condiciones para la comunidad. El paso siguiente habria
sido el desarrollo de la divisién del trabajo, la separacion de la produccién y
el cambio con la formacién de una clase especial de comerciantes.?*

Para Marx y Engels no es la conciencia la que determina la vida, sino
la vida la que determina la conciencia y las ideas de la clase dominante
son las ideas dominantes en cada época.*® Abordan en medio el tema de la
propiedad. La primera forma de propiedad que identifican en este trabajo es
la de la tribu, en que un pueblo se nutre de la caza y la pesca, de la ganade-
ria 0, a lo sumo, de la agricultura, donde la organizacion social se reduciria
a una ampliacién de la organizacion familiar. A la cabeza de la tribu se
hallarfan sus patriarcas y por debajo de ellos los miembros de la tribu y en
el lugar mas bajo de todos, los esclavos.

els entienden que la esclavitud embrionariamente ya es-
3 Ibid., pp. 55-59.
35 Ibid., pp. 26-50.



Teorias sobre las economias indigenas 297

tarfa latente en la familia y se desarrolla al crecer la poblacién y las nece-
sidades, al extenderse el comercio exterior y al aumentar las guerras y el
comercio de trueque. Es decir, la propiedad, cuyo primer germen, cuya
forma inicial se contiene ya en la familia, donde la mujer y los hijos son los
esclavos del marido. La esclavitud, todavia muy rudimentaria, ciertamen-
te, latente en la familia, es la primera forma de propiedad 3%

Indicardn luego que la primera forma de propiedad, tanto en el mundo
antiguo como en la Edad Media, es la tribal, ya que en los pueblos antiguos,
donde en una misma ciudad convivian diversas tribus, ésta aparece como
propiedad del Estado y el derecho del individuo a disfrutarla como simple
possessio, lo cual, sin embargo, se limita a la propiedad sobre la tierra.

La verdadera propiedad privada, entre los antiguos, al igual que en
los pueblos modernos, comienza con la propiedad mobiliaria.®®’La segunda
forma seria la correspondiente a la antigua propiedad comunal y estatal,
que brota como resultado de la fusién de diversas tribus para formar una
ciudad, en la que sigue existiendo la esclavitud. Junto a esta propiedad co-
munal, irfa desarrolldndose ya la propiedad privada mobiliaria y mds tarde
la inmobiliaria supeditada a la primera.

Marx y Engels creen que es la propiedad privada en comin la que
obliga a los ciudadanos activos, con respecto a los esclavos, a permanecer
unidos en este tipo natural de asociacidn, con mayor division del trabajo y
contradiccién entre ciudad y campo. Sefialan que a toda esta concepcion de
la historia parece contradecir el hecho de la conquista con la destruccién de
una vieja civilizacion por obra de un pueblo bédrbaro y la creacién de una
nueva estructura de la sociedad, volviendo a comenzar por el principio,
ejemplificando con los casos de Roma y los bérbaros, el feudalismo y las
Galias, el Imperio Romano de Oriente y los turcos, donde la esclavitud
habria seguido siendo la base de toda la produccién, con los plebeyos ocu-
pando una posicién intermedia entre libres y esclavos.

La tercera forma serfa la de la propiedad feudal por estamentos, que
a diferencia de la antigiiedad que partia de la ciudad y de su pequeia de-
marcacién, la Edad Media tenia al campo como punto de partida. Esta pro-
piedad, como las anteriores, se basa en una comunidad, funcionando como
una asociacion frente a la clase productora dominada. Lo que variaria seria

3 bid., pp. 29-33.
# Ibid., p. 71.
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la forma de la asociacién y la relacion con los productores directos, porque
las condiciones de produccién habian cambiado.*®®

Dejaran establecido que la forma de intercambio condicionada por las
fuerzas de produccion existentes en todas las fases historicas anteriores y
que, a su vez, las condiciona es la sociedad civil, que, como se desprende
de lo anteriormente expuesto, tiene como premisa y como fundamento la
familia simple y la familia compuesta, la que suele llamarse la tribu, y cuya
naturaleza queda precisada en pdginas anteriores, aclarando, como no suele
entenderse sino desde Gramsci, que la sociedad civil abarca todo el inter-
cambio material de los individuos, en una determinada fase de desarrollo de
las fuerzas productivas. Abarca toda la vida comercial e industrial de una
fase y, en este sentido, trasciende los limites del Estado y de la nacion.

El término de sociedad civil aparecié en el siglo XVIII, cuando ya
las relaciones de propiedad se habian desprendido de los marcos de la co-
munidad antigua y medieval y que, en cuanto tal, sélo se desarrolla con la
burguesia; sin embargo, toda organizacion social que se desarrolla directa-
mente basdndose en la produccién y el intercambio, y que forma en todas
la épocas la base del Estado y de toda otra superestructura idealista, se ha
designado siempre, invariablemente, con el mismo nombre 3%

Luego desarrollan mds conceptos relativos a intercambio y comuni-
dad, de enorme interés para nuestra investigacién, bajo el tratamiento del
comunismo como la produccién de la forma misma de intercambio.>*

En cuanto al catolicismo, al protestantismo y a la economia del nuevo
testamento, en debate con prominentes fildsofos alemanes de su tiempo,
Marx y Engels indican en su obra La Ideologia Alemana que los comunis-
tas no se proponen superar al hombre privado en aras del hombre general
y abnegado, porque saben que esta contraposicion es puramente aparente,
debido a que el lado general es constantemente engendrado por el interés
privado y no es, en modo alguno, una potencia independiente frente a él,
con su historia propia y aparte, contraposiciéon que se veria practicamen-
te destruida y engendrada de continuo, con lo que desaparecen al mismo
tiempo aquella contraposicién y su unidad, sin tratarse por lo tanto, dicen,
de una unidad negativa hegeliana de dos lados de una antitesis.

Agregaran que vemos pues, como el egoista uno consigo mismo, por

38 Ibid., pp. 17-23.
 Tbid., p. 38.
0 Ibid., p. 87.
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oposicion al egoista en sentido vulgar y al egoista abnegado descansan
desde el primer momento sobre una ilusion acerca de ambos y de las re-
laciones reales entre los hombres reales, ya que el representante de los
intereses personales sélo seria egoista en el sentido vulgar por su necesario
enfrentamiento a los intereses comunes, que dentro del modo capitalista
de produccién y de intercambio aparecen como intereses generales y se
representan y hacen valer bajo la forma de intereses ideales, mientras el
representante de los intereses comunes es abnegado simplemente por razén
de su enfrentamiento a los intereses personales plasmados como privados,
por la determinacion de los intereses comunes como generales. Nos dirdn
que ambos, tanto el egoista abnegado como el vulgar, coinciden en tltima
instancia en la negacién de si mismos.*!

Grundrisse, Zasulich, Kovalevsky y mas: Sin sucesion lineal, saltar las
horcas caudinas desde la comuna rural

Es en el marco de los Grundrisse, con formas que preceden a la pro-
duccidn capitalista (formens), donde Marx se explaya, completa, comple-
menta y despeja toda la simplificaciéon sobre una supuesta linealidad se-
cuencial de la historia, que livianamente se le suele atribuir.

Apunta a que en diversas formaciones primarias, el trabajador tiene
una existencia independiente del trabajo, comportandose como propietario
consigo mismo y con todos los demds como copropietarios. Los individuos
son miembros de una entidad comunitaria que al mismo tiempo trabajan,
no para la creacioén de valor, sino para su reproduccién como propietarios
individuales como de la entidad comunitaria global; aunque ocasionalmen-
te ejerciten plustrabajo para su intercambio por otros productos.

Desarrollard luego las caracteristicas de una formacién secundaria,
que también se asienta en el supuesto de una entidad comunitaria, dife-
renciada del caso anterior porque aqui la individualidad ya no es cuasi ac-
cidental o componente natural de la misma, ademds de no tener la tierra
como soporte, sino la ciudad como referente y donde las tierras fungen
como territorios de la ciudad, no a la inversa, la aldea supeditada a la tierra,
aludiendo al Modo de Produccion Asidtico >

Otra forma de la propiedad que Marx la apunta como tercera en el mar-

¥ Ibid., pp. 287-289.

¥2 Marx, Carlos. Formas que Preceden a la Produccion Capitalista (Formens) dentro de
Elementos Fundamentales para la Critica de la Economia Politica” (Grundrisse). (1857-58).
Ed. Siglo XXI. México. 1978: 436-438.
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co de las formas es la germdnica, que la diferencia de la forma oriental en la
que el miembro de la comunidad es como tal copropietario de la propiedad co-
lectiva, o de la forma griega y romana, concebidas juntas como la forma anti-
gua clasica, donde la comunidad ocupa la tierra, pero en suelo romano. En este
caso, la comunidad germdnica no se concentra en la ciudad, sino que se ubica
como comunidad con una existencia externa, diferente de la del individuo.

Marx sostiene que la historia antigua cldsica es urbana, con ciudades
apoyadas en la propiedad de la tierra y en la agricultura; que la historia asia-
tica es indiferente entre ciudad y campo; que la época germdnica, también
dentro de la Edad Media, surge de la tierra como sede de la historia.**

Como corolario de toda su interpretacion, Marx incluird en las for-
men elementos sustanciales para entender sus preocupaciones sobre los
sentidos y direccionalidad de las sociedades ancestrales, a la vez de reflejar
su pensamiento sobre la creacién de riqueza versus ciudadania comunitaria
como valor en si, o sus premisas sobre lo que tendria que entenderse por
desarrollo.**

Completamos esta parte con las consideraciones de Marx en el capi-
tulo sobre Cooperacion de El Capital, citando a otro autor, pero en referen-
cia a sociedades ancestrales, con alusién a las colosales y ciclopeas obras
de las sociedades despéticas asidticas, que retrotraen a las pirdmides de
Egipto, pero también a las construcciones en México y Perd, y otros casos,
siempre ligados a la vida en comunidad, cooperacion bien diferenciada de
la que tiene lugar en la fabrica y en los procesos capitalistas.**

Por otra parte, en 1881, Vera Zasulich, revolucionaria populista rusa
con antecedentes bakunistas, escribia al autor de El Capital una carta de con-
sulta sobre el tema que mds inquietaba a su corriente: el porvenir de la comu-
nidad rural rusa. Su preocupacion estaba en si las caracteristicas colectivistas
de la comuna eran la base para el socialismo en Rusia, o si incluso la comuna
habrfa de ser destruida por el capital. Para entonces, Marx ya habia aprendido
el ruso precisamente para investigar sobre el tema; pero la misiva lo motivé
seriamente y prepard tres borradores de respuesta, cuya sintesis se encuentra
incluso en el prefacio a la edicién rusa de 1881 de El Manifiesto Comunista.

varias referencias sobre el campesinado, no podemos pasar
3 Tbid., pp. 439-442.
¥4 Tbid., pp. 447-448 y 450-451.
:’8;\426% lg El Capital. Tomo 1. Vol. II. Cap. XI. Cooperacién. Ed. Siglo XXI. México 1980:
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por alto la enorme diversidad étnica existente en ese pais y la propia presencia
fuerte de la comunidad, por lo que la reflexién para el efecto de la presente
investigacion es valida. En primer lugar, los borradores de referencia hacen
alusién a la no excepcionalidad de la comuna en Rusia. Las comunidades pri-
mitivas se basaban en el parentesco natural de sus miembros, lo que al romper-
se, abria una via a elementos extrafios con efectos desintegradores y el aisla-
miento entre comunidades hace surgir un despotismo mds o menos central.

Lo que se vislumbra importante no es una sobrevivencia aislada y
minuscula, sino a escala masiva y a nivel nacional. Su coexistencia y con-
vivencia con el capitalismo dan la posibilidad de importar su tecnologia,
ganando etapas y poniéndola en condiciones normales sobre la base ac-
tual. Pero descendiendo de la teoria a la realidad, dice Marx, no se puede
ignorar las innumerables fuerzas que conspiran contra ella *®

La dnica manera de salvar a la comunidad rural que veia Marx era
la realizacién de una revolucion rusa, que tendria que ser protegida por
el proletariado triunfante de Europa, dando lugar a la regeneracion de la
sociedad rusa en base a la comuna rural. Estos criterios fueron reiterados
en su airada carta a la redaccion de una revista a fines de 1877 para acallar
a sus deformadores.®’

Posteriormente y hasta 1893, Engels prosigui6 con esta linea de pen-
samiento, primero en un escrito denominado Acerca de la Cuestion Social
en Rusia, luego en un Postcriptum de 1894 a la misma obra y finalmente
en una carta a N. F. Danielson en 1893.® En sus aspectos mas sobresa-
lientes sostiene que Rusia no es un pueblo elegido debido a la existencia
de la comuna; el mir y el artel, segiin él, en descomposicién y como sobre-
vivencias del despotismo oriental. Criticaba las versiones extendidas que
sostenfan que era mds fécil hacer la revolucién donde no hay burguesia ni
proletariado, a las que consideraba condiciones previas de la revolucion
socialista>®

Engels, primero en 1875 y luego en 1894, continuard dando elemen-
tos para comprender la temdtica comunal sin apologias ni acriticamente.
Cataloga el artel, tan extendido en Rusia, como la forma mds simple de

3% Marx, K.; Engels, F. El Porvenir de la Comuna Rural Rusa. Cuadernos Pasado y Presente
PyP N° 90. México. 1980: 31-38.

¥ 1bid., p. 62.

3% Ibid., pp. 70-90.

3 Idem.
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cooperacién libre, andloga a la de algunas tribus durante la caza e indica
que es muy practicado entre los kirguises, los yakutos, de una parte y, de la
otra, entre los lapones, los samoyanos y otros pueblos.

También muestra que la solidaridad de sus miembros por parentesco
consanguineo se iguala a la garantia mutua de los antiguos germanos. Ilus-
tra como los arteles se disuelven después de realizar trabajos temporales y
muchas veces muy especificos, aunque también reconoce que existen para
trabajos permanentes, industriales, donde observa la existencia de arteles
que emplean a obreros asalariados.

Reflexiona sobre el artel como una forma primitiva de asociacién
cooperativa menos desarrollada que las de Europa Occidental que generan
grandes empresas industriales, y asegura que en esto no hay exclusividad
rusa o eslava. Demuestra que este tipo de asociaciones se forma en todas
partes donde es necesario, como en Suiza para la industria lechera y en
Inglaterra entre los pescadores bajo las formas mas diversas, por lo que si
no se desarrolla, seria destruida por la gran industria.

Piensa que, en realidad, la propiedad comun de la tierra es una ins-
titucién de todos los pueblos indoeuropeos en las fases inferiores de su
desarrollo: desde la India hasta Irlanda, e incluso entre los malayos, que se
desarrollan bajo la influencia de la India, por ejemplo, en la isla de Java.
En la India existian en tiempos de Marx y Engels varias formas de propie-
dad comtin de la tierra, habiendo sido en Alemania un fenémeno general,
con tierras comunales que subsisten como restos.

Critica el aislamiento del campesino ruso que vive y actia encerrado
en su comunidad, a tal punto, dice, que en idioma ruso la misma palabra
mir refiere al universo como a la comunidad campesina, que seria la base
natural del despotismo oriental, caracteristica de la India, Rusia y de todos
los lugares donde ha predominado esta modalidad. Le preocupa una rapida
descomposicién de la comunidad rusa.*®

Segun Engels, a pesar de que la comunidad rusa existe desde hace
centenares de afos, no ha presentado atin cambios o modificaciones pro-
gresivos hacia una forma superior de propiedad comun, como habria ocu-
rrido en la marca germana, el clan celta, las comunidades indias y en otras

40 Engels, F. Acerca de la Cuestion Social en Rusia. Obras Escogidas en tres tomos. T. II.
Ed. Progreso. Moscu. 1976: 409-421.
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con su comunismo primitivo, que con el tiempo entraron en la produccién
mercantil y el cambio entre familiares e individuos, perdiendo su caracter
comunista y transforméndose en comunidades de propietarios de tierra in-
dependientes entre si.4°!

Posteriormente, Lenin prosigue y profundiza las hipdtesis cientifi-
cas de Marx y Engels. Entre 1866 y 1869, escribe, con el subtitulo de La
comunidad*®, que el capital no respeta ninguna forma de propiedad y que
las instituciones ligadas a ella no garantizan al campesino contra la dife-
renciacion. En otro de sus trabajos sostiene que la explicacion se halla en
las leyes de la economia mercantil que descomponen también al campesi-
nado comunal en burguesia y proletariado.*® Esas son las causas por las
que los bolcheviques no defendian en su programa agrario a esa especifica
propiedad comunal, sino la nacionalizacién de la tierra como una medida
mads consecuente de desarrollo social para esa época y circunstancia.**

Lenin se oponia al reparto negro, a la distribucion igualitaria de la
tierra, y la concebia como una ilusién populista que confundia los términos
del socialismo verdadero, que no s6lo combate la grande, sino también la
pequeia propiedad. Se oponia tanto al régimen terrateniente como a la eter-
nizacion del régimen parcelario, lo que no excluye por supuesto su defensa
coyuntural politica frente a sus explotadores.*®

No seria completo nuestro esfuerzo de revision de la obra de Marx
sobre sociedades ancestrales, si no se incluyera en esta parte y a manera
de colofén, lo que se ha acufiado como Cuadernos de Lectura sobre estas
temadticas. Primero, cronolégicamente el denominado Cuaderno Kovalevs-
ky* y luego los Cuadernos Etnoldgicos de Marx.

Segtn los editores en espaiiol, el trabajo del socidlogo ruso Kovale-
vsky Posesion Comunal de la Tierra. Causas, Desarrollo y Consecuencias
de su Decadencia, extractado por Marx en 1879, denota que aquel autor
era partidario de la teoria colectivista, que se oponia al primado del indi-
viduo en el proceso de formacion del hombre y de la sociedad. Kovalevsky

“01 Thid., pp. 422-433.

402 Lenin, V.I. El Desarrollo del Capitalismo en Rusia. Ed. Progreso. Moscd. 1978: 327-330.
403 Lenin, V.I. Acerca de la Cuestion de los Mercados. Ed. Progreso. Moscd. 1978: 34.

404 Lenin, V.I. El Programa Agrario de la Socialdemocracia en la Primera Revolucion Rusa
de 1905-1907. Ed. Progreso Mosci. 1978: 70-226.

3 Tbid., p. 226.

406 Marx, Karl. Cuadernos Kovalevsky (Extractos escogidos). Inédito en castellano. 1989
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defendia a la vez la teoria de la conquista en el tema de la expansion y
formacion de sociedades complejas.*”’.

Segtin esos editores, la obra de Kovalevsky estaria dividida en tres
partes, correspondiendo la primera a la propiedad en las culturas de caza
y pesca en el nuevo mundo y al control de la tierra por parte de los es-
pafioles en América; otra a la cuestién de la tierra en la India durante la
invasién inglesa y de otros pueblos asidticos; y finalmente a las relaciones
de propiedad de la tierra en Argelia bajo el dominio de los drabes y los
franceses.

“De esta obra, Marx ha de tomar principalmente numerosos datos
y referencias para comprender mejor la historia de esos pueblos, pero en
particular ha de tomar nota favorablemente de una serie de argumentos
desarrollados por Kovalevsky, que de algiin modo enlazan con posiciones
anteriormente avanzadas por Marx. Este es el caso de los argumentos desa-
rrollados por Kovalevsky acerca de la existencia de la propiedad comunal
de la tierra en los momentos iniciales del surgimiento de la organizacién
social de los hombres; la asociacién comunitaria del trabajo agricola desde
los momentos mismos en que los grupos humanos comenzaron a estable-
cerse permanentemente en zonas fijas... Si bien Marx coincidi6 con estas
apreciaciones... como ser la de la posibilidad de la continuidad de la co-
munidad por caminos propios si no hubiera intervenido la colonizacién,
etc., en muchas otras partes, somete a critica las posiciones de Kovalevs-
ky... Asimismo, Marx rechaza las apreciaciones de Kovalevsky sobre la
tierra comunal y sefiala por su parte el surgimiento de las tendencias de la

407 Marx, Karl. Cuadernos Emoldgicos. (Extractos escogidos). Ed. Ofensiva Roja. La Paz.
1988: 53. (Nota al pie de pagina).

“En septiembre de 1879, Kovalevsky, un historiador ruso, regalé a Marx el libro que él habia
escrito titulado Obshchinnoe Zemleviadenie; Marx, que por esos afios venia estudiando
materiales sobre la existencia de las comunidades campesinas en particular, y, en general,
materiales sobre las relaciones agrarias para la redaccion del volumen III de E! Capital, no
tardé mucho tiempo en incluir en sus lecturas esta obra de Kovalevsky. Como resultado de su
lectura, Marx redact6 notas, comentarios y transcripciones, mds de 80 paginas de uno de sus
cuadernos que, después de su muerte, juntos con otros fueron a parar al Instituto Internacional
de Historia social de Holanda... el cuaderno Kovalevsky hasta ahora no ha sido publicado en
las obras completas de Marx y Engels en alemdn, y menos atin ha sido traducido al castel-
lano. La primera publicacién parcial de estas notas de Marx se realizé en ruso, en revistas
especializadas que solamente dieron a conocer algunos capitulos; posteriormente, en 1975,
el antrop6logo Krader public la mayor parte de este cuaderno en inglés, pero atin asi, esta
publicacién es incompleta porque faltan las notas de Marx a los capitulos I y II del libro
de Kovalevsky, que segtin Krader tampoco han sido publicadas, al menos hasta 1975, ni en
alemadn ni en ruso”. Ibid., p. 1.
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disolucién de la comunidad original, en términos de la autonomizacién de
la autoridad frente a la comunidad y a las diversas formas de control de la
posesion comunal sobre las tierras que van estableciendo e imponiendo.
En sus notas, Marx a la vez continda tratando de una manera novedosa y
sumamente enriquecedora, el problema de la distincién entre posesion y
propiedad de la tierra. Ya en 1857, Marx intentd precisar en sucesivas de-
finiciones el significado de propiedad, comunal y estatalmente y posesion
individual en sociedades agrarias, donde no existe supuestamente propie-
dad privada de la tierra...” 4%

Los editores resaltan la importancia del Cuaderno Kovalevsky, pues
alli se encontrardn anotaciones y comentarios de Marx sobre la situacién
de las Indias orientales inglesas; la historia de las relaciones de la tierra en
la India en el tiempo de los Rajds; la ley musulmana y los cambios nota-
dos de ahi en adelante en las relaciones de propiedad de la tierra; acerca
del proceso de feudalizacién en el periodo de la dominacién musulmana;
sobre la economfia inglesa y su influencia en la propiedad comunal en la
India, como también en Argelia, especialmente sobre la economia francesa
y su influencia en la declinacién de la tenencia colectiva de la tierra de la
poblacién indigena.

En cuanto a los Cuadernos Etnoldgicos, son textos que tampoco co-
rresponden a una publicacién formal bajo seguimiento de Marx o Engels,
sino a extractos escogidos de sus apuntes y comentarios como glosas mar-
ginales, realizados entre 1880 y 1882. Segtn los editores, se trata de tres
cuadernos con glosas sobre obras de evolucionistas de la linea de Darwin.
El primero sobre tres autores: Lewis Henry Morgan sobre La sociedad pri-
mitiva; Sir John Budd Phear sobre La India y Sir Henry Sumner Maine
sobre Las instituciones primitivas. El segundo cuaderno refiere a la obra
de Sir Hohn Lubbock sobre El origen de la civilizacion, cuya versién cas-
tellana se basa en la edicién de Lawrence Krader, y donde en la Nota del
traductor al castellano se dice:

“...Marx se dedic6 con gran intensidad a estas obras en los afios 1880,
1881 y 1882; y continud con los estudios etnoldgicos hasta que su muer-
te, acaecida en marzo de 1883, los dej6 inacabados... Marx se ocupd tan
intensa y continuadamente de obras de etnologia en aquellos afios que es
de suponer que abrigaba el proyecto de escribir algo en este terreno. Marx
pensaria en exponer los resultados de las investigaciones sobre Morgan

408 Ibid., pp. 1-2.
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—el que mds le impresioné de todos—, asi como sobre otros materiales et-
nogréficos e histéricos de los autores citados, amén de obras de Brancroft,
Tylor, Bachofen, Niebuhr, Grote, Mommsen y otros autores citados en los
cuadernos de lectura... Por lo que se refiere al contenido de estos cuader-
nos de lectura, hasta ahora sélo disponiamos de un conocimiento a grosso
modo merced a la correspondencia de Marx y a las citas de Engels de los
extractos que Marx habia hecho de Morgan, alguno con su aprovechamien-
to en El origen de la familia del mismo Engels. El texto completo de los
cuadernos nos presenta en cambio el contexto de esas citas junto con otros
comentarios de Marx y los materiales sobre los otros autores. De este modo
nos son accesibles las opiniones de Marx sobre Morgan, Maine y otros
autores contemporaneos, sobre la situacion de la etnologia entonces, sobre
la evolucién social prehistoria e historia de la antigiiedad, sobre fatalismo
y determinismo histérico y evolutivo... Los extractos parten del estudio de
la sociedad primitiva, que conduce a la historia de la evolucién de 1la huma-
nidad y —a juzgar por el orden de su cesién— prosigue con los problemas del
colonialismo y del progreso tecnolégico en la agricultura” 4

Tanto el Cuaderno Kovalesvsky como los Cuadernos Etnologicos de
Marx representan un testimonio, muy desconocido y poco valorado, de la
primerisima importancia que le asignaba al estudio, conocimiento e inter-
pretacion de las sociedades primitivas y de la evolucion histérica de las
sociedades. Es dificil encontrar conceptos, interpretaciones y categorias
nuevas en el ideario ya conocido de Marx y Engels sobre el particular,
que no sean comentarios que completan y complementan versiones ya en
circulacion. Por este motivo, no abundamos mas en esto, a fin de evitar rei-
teraciones de textos posteriores que recogen lo esencial, ademas, los temas
sobre propiedad y confederacion azteca, incluidos en dichos textos, serdn
trabajados en la seccién correspondiente.

En este nivel y tomando en cuenta todo el material expuesto, se puede
redondear algunas ideas a partir de las propias categorias utilizadas por
Marx, acudiendo al siguiente esquema de desarrollo de la humanidad, que
ayuda a contemplar las preocupaciones marxistas, sin adscribirnos a las
versiones deformadas sobre un evolucionismo unilineal o de continuum y
por fases de las formaciones sociales, por lo tanto, sin secuencia obligato-
ria, lo que tampoco niega la posibilidad de establecer cierto ordenamiento
que ayude a la comprension:

1.- Formacion primitiva o arcaica; sistemas donde, de una manera

409 Ibid., pp. 1-2.
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u otra, la comunidad es la base de la economia (a.-Horda nomada, sal-
vajismo. b.- Comunidad agraria primitiva, barbarie). Y aquellas formas
sin clases, clasistas o semi-clasistas de transicion (c.-Modo de produccion
asidtico. d.-Modo de produccion antiguo. e.- Forma germdnica). Il.- For-
macion secundaria; sociedades clasistas donde la esclavitud o la servi-
dumbre conforman la base del sistema (a.- Modo de produccion esclavista.
b.- Modo de produccion feudal). I11.- Formacion capitalista.*'

Método de la economia politica: la produccion, incluida la reciprocidad

En los Grundrisse, con el titulo Intercambio simple, el dinero como
capital (intercambio simple. Relaciones entre los que intercambian, armo-
nias de la igualdad, de la libertad, etc.), que no debe ser confundido con
la reproduccion simple del capital, expuesta en el capitulo XX-Tomo II de
El Capital, Marx desarrolla a profundidad su concepto sobre las determi-
naciones y motivaciones mas elementales del intercambio simple, que ya
conlleva moléculas potenciales para su desarrollo, lo que nos servird pos-
teriormente para comparar con el concepto de donacién y reciprocidad que
se maneja desde las 16gicas indigenas e indigenistas. *!!

Valga sefialar que Marx incorpora en sus reflexiones una valoracién
sobre México y Pertd, que habrian tenido un sistema de produccion desa-
rrollado, pero no utilizaban el oro y la plata como dinero para intercambio,
sino como adornos en sus ceremoniales y practicas de ritualidad; aunque a
su turno ya contaban con précticas de intercambio simple.

Marx muestra que es la diversidad de necesidades y, por lo tanto, las
producciones las que determinan el intercambio y la sociabilidad como tal.
Como se ve en el pardgrafo siguiente, nos explicard que esa reciprocidad tie-
ne base en que cada intercambiante logra su fin solamente utilizando al otro
intercambiante como medio, y que ambos son medios para el otro en la me-
dida en que ambos se sirvan mutuamente, siendo reciprocamente cada uno
medio y fin, siendo asf seres para el otro cuando son seres para s{ mismos.

“Esa reciprocidad es el supuesto, la condicién natural del intercam-
bio, pero en cuanto tal es indiferente a cada uno de los sujetos del inter-
cambio. A cada uno de esos sujetos sélo le interesa la reciprocidad en
la medida en que satisface su interés, que excluye al del otro y no tiene

41‘;7lgarltr6a,1 %{oger. Marxismo y Sociedades Antiguas. Ed. Grijalbo. Coleccién 70. México.
411 Tbid., pp. 177-189.
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relacion con él. Vale decir que el interés comtin, lo que aparece como mé-
vil del acto conjunto, es, ciertamente, reconocido por ambas partes como
fact (de facto), pero en si no es el movil; se produce, por decirlo asi, a es-
paldas de los intereses particulares reflejados en s mismos y contrapuesto
el del uno al del otro. Segtn esto dltimo, el individuo a lo sumo puede
consolarse pensando que precisamente la satisfaccion de su antitético in-
terés particular constituye precisamente la consumacion de la antitesis
superada, del interés general de la sociedad. Mediante el propio acto del
intercambio, el individuo, cada uno de ellos, se refleja en si mismo como
sujeto exclusivo y dominante (determinante) de aquel acto. Con ello estd
dada la libertad total del individuo: transaccién voluntaria; ninguna vio-
lencia de ambas partes; el ponerse a si mismo como medio, o en esta
funcién de servicio, inicamente como medio, y ello con la finalidad de
ponerse a si mismo como fin para si, como ser dominante, prevaleciente;
por tltimo el interés egoista, que no realiza ningtin interés que esté por
encima de él: se sabe y reconoce también que el otro realiza del mismo
modo su interés egoista, con lo cual ambos saben que el interés comtin
radica tnicamente en la dualidad, multiplicidad, autonomia multilateral e
intercambio del interés egoista. El interés general es precisamente la ge-
neralidad de los intereses egoistas... el intercambio de valores de cambio
es la base productiva, real, de toda igualdad y libertad... precisamente
todo lo contrario de la igualdad y libertad en la Antigiiedad, que no tenian
como base el valor de cambio desarrollado... La igualdad y la libertad
presuponen relaciones de produccién que atin no estaban realizadas en el
mundo antiguo; tampoco en la Edad Media” .*!?

Entonces, para Marx, la reciprocidad es a la vez condicién natural del
intercambio y un acto que Gnicamente interesa a los sujetos del mismo en
cuanto les sirve para la realizacidn de su interés, excluyente del interés del
otro. Es decir que en el intercambio, el interés comtin no es un mévil y el
interés general de la sociedad serfa solamente un posible consuelo subjeti-
vo de uno o de ambos, porque en realidad para cada uno es un acto exclu-
sivo donde se mira exclusivo y dominante, determinante, prevaleciente, en
lo que reposa su libertad, donde la aparente actitud de servicio es ponerse a
si mismo como fin en los hechos. Ambos saben que el interés comtn radica
en el intercambio del interés egoista donde el interés general es precisa-
mente la generalidad de los intereses egoistas.

Hablando de la sociedad burguesa, Marx opina que ahi radica toda li-

412 hid., pp. 177-189.
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bertad e igualdad de los individuos, a diferencia de la antigiiedad e incluso
de la Edad Media, y donde deja claro que el trabajo forzado directo es la base
de la comunidad antigua, y que los intercambios existentes en esas socieda-
des ancestrales ya contenfan elementos para su desarrollo enajenador.*

En la Introduccion del 57, como primer punto y con el titulo Produc-
cion, Consumo, Distribucion, Cambio (Circulacion). Individuos Auténo-
mos. Ideas del Siglo XVIII, Marx combate las robinsonadas de la economia
clasica de Smith y otros, estableciendo con fuerza lo que todo El Capital
y sus otros trabajos incluyen: que no es posible una produccién aislada
individual y que toda produccién es social; que el individuo es tal sola-
mente en sociedad, en esa totalidad mayor, para el caso comunitaria, donde
tampoco desaparece el individuo, como se puede observar en un andlisis
histérico-cientifico de las sociedades ancestrales. Y tampoco se puede ha-
blar de produccién en términos genéricos, puesto que toda produccién estd
determinada histéricamente.*'*

Dicho aquello, Marx establece como segundo punto en La relacion ge-
neral de la produccion con la distribucion, el cambio y el consumo los porme-
nores de cada fase del proceso econémico y de sus interfases, aclarando que
se trata de un mismo y tnico proceso como momentos de la produccién en
su conjunto, de articulaciones de la totalidad, diferenciaciones de una unidad
que, para el efecto de nuestra investigacion, tienen validez para todas las for-
maciones econémicas, incluyendo las sociedades ancestrales indigenas.*

Intercalard, en su momento, fragmentos con respecto a las posibilida-
des de las conquistas: una en la que los conquistadores someten al conquis-
tado a su modo de produccién y da como ejemplos los ingleses en Irlanda
y la India en la época de Marx; otra donde dejan subsistir el antiguo modo
de produccion contentdndose con recibir tributos y menciona a los turcos y
romanos, y la situacién donde nace una forma nueva o sintesis e ilustra con
las conquistas germdnicas o la de los mongoles que devastaron a Rusia o la
de los barbaros germanos que pudieron someter provincias romanas.*'¢

La introduccidn referida concluye con pardgrafos sobre El método de

413 Marx, K. El Capital. T. 1. Algunas Consideraciones Historicas sobre el Capital Comer-
cial. Ed. FCE. México. 1978: 315.

414 Marx, K. “Introduccién a la Critica de la Economia Politica” (1857). pp. 3-8. En Elementos
Fundamentales para la Critica de la Economia Politica (Grundrisse). T. 1. Ed. Siglo XXI.
México. 1978.

415 Ibid., pp. 8-10.
416 Ibid., p. 18.
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la economia politica, sin los cuales estarfamos en dificultades para enten-
der no solamente el método de investigacién de Marx, sino el de la expo-
sicion de sus escritos, ademds de que todo ello nos facilita para emprender
otros estudios cientificos.*!’

Partir de lo simple para llegar a lo complejo; ir de lo particular a lo
general y aterrizar de lo abstracto a lo concreto, emprendiendo el viaje de re-
torno para reconstruir la totalidad orgénica, efectuando las diferencias perti-
nentes entre investigacion y exposicion, y tomando en cuenta la interaccion
entre lo histdrico y lo l6gico, sacrificando la realidad, pero con perspectiva
cronoldgica, dentro de una sola y general unidad dialéctica, descubriendo
las contradicciones, el progreso y el desarrollo... Ahi tenemos el método
correcto para razonar que nos deja Marx como legado cientifico.

El tnico camino de la ciencia es lograr pasar de la apariencia a la
esencia. Si la apariencia, la realidad, fuera equivalente a la esencia, todo
estaria a la vista y la comprensién y no se necesitaria habilitar procesos
de conocimiento o investigacién. La realidad a estudiar se nos presenta
ampliada, complicada y cadtica como es. De lo que se trata es pasar de
la forma, la apariencia y lo fenoménico o de la epidermis a la esencia de
las multiples determinaciones. Hay que descomponer el conocimiento en
sus partes fundamentales mediante el proceso de abstracciones cientificas
y el método 16gico de aparentes sacrificios de la realidad, para bucear en
las profundidades hasta llegar a explicaciones causales de su estructura,
funcionamiento, rol y funciones, cosa que solamente se puede realizar me-
diante el concreto de pensamiento que, en los hechos como representacion,
es la sustancia del concreto de realidad.

Una vez logrado ese conocimiento detallado de la sustancia esencial y
realizada la misma operacién con otros componentes de interés, se puede re-
construir la realidad compleja como totalidad orgénica y articulada; pero ya co-
nociendo sus determinaciones de fondo y comprendiendo el conjunto mayor,
pasando de lo 16gico a lo histdrico. De esta manera, lo que importa es lo con-
creto, de lo que se parte y a lo que se arriba, entendiendo su funcionamiento.

Marx nos sefiala que es posible cientificamente, mediante la armo-
niosa combinacién del método légico e histérico, comprender desde el co-
nocimiento de la sociedad mds avanzada, la capitalista burguesa, hasta las

47 Marx. K. Elementos Fundamentales para la Critica de la Economia Politica (Grundrisse)
1857-1858.T. 1. Ed. Siglo XXI. Décima edicion. México. 1978.
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sociedades ancestrales, el tributo o el diezmo a partir de la renta capitalista,
o la anatomia del mono a partir de la del hombre, etc., pero sin cancelar
contextos histdricos ni eternizar categorias histérico-concretas, y sin igua-
lar procesos que son diferentes.*!®

Prosiguiendo con el anélisis del método y ya para la articulacién de
formas productivas dentro de una formacién social concreta, Marx nos in-
dica que hay una produccién que asigna a las otras formas con las que
convive su rango e influencia, tinendo a éstas con sus colores, es decir,
articuldndose desde su naturaleza. Aclara que no es posible pensar de esa
manera para una especie de sucesion histérica, que ademds segilin estos
escritos, nunca propuso como tales.*

Manuscritos Econémico-Filoséficos: La historia real es parte de la his-
toria natural

A estas alturas es conveniente redondear las ideas de Marx sobre las ca-
racteristicas y el rol de la comunidad, introduciendo elementos sobre la enaje-
nacion del trabajo y las relaciones con la naturaleza, pensamiento que encontra-
mos vivo en los Manuscritos Economico-Filosdficos escritos en 1848 y que, a
diferencia de otras secciones del propio Marx, si reproducimos citas por tratarse
de textos que no han circulado en la misma medida e intensidad que otros.

“La vida de especie, en el hombre y en los animales, consiste fisicamente
en que el hombre (como el animal) vive de la naturaleza inorgénica. .. El hombre
vive de la naturaleza: significa que la naturaleza es su cuerpo, con la cual perma-
nece en continuo intercambio so pena de perecer. Que la vida fisica y espiritual
del hombre estd unida a la naturaleza significa simplemente que la naturaleza esta
unida a s{ misma, porque el hombre es parte de la naturaleza. El trabajo enajena-
do 1.- por cuanto enajena en el hombre su naturaleza, y 2.- porque enajena a si
mismo su propia funcién activa, su actividad vital, enajena la esencia del hombre.
Convierte la vida de la especie en un medio de vida individual... El animal es
inmediatamente idéntico con su actividad vital. No se distingue de ella. Es su
actividad vital. El hombre hace de su actividad vital el objeto de su voluntad y de
su conciencia. .. Precisamente a causa de esto que es un ser esencial. O es s6lo
porque es un ser esencial que es un ser consciente, es decir, que su propia vida
es un objeto para €l. Solamente a causa de eso su actividad es libre. El trabajo

418 Ibid., pp. 20-30.
419 Luporini, C., marxista italiano que acufi esta parte como la “Ley de las formaciones
sociales”.
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enajenado invierte la relacion, de modo que el hombre, precisamente por ser un
ser consciente hace de su actividad vital, de su esencia, un simple medio para su
existencia... Esta produccion es su vida genérica activa. Mediante ella aparece la
naturaleza como su realidad y su obra... Por esto el trabajo enajenado, al despo-
jar al hombre de su produccién, le despoja su vida genérica, su real objetividad
genérica, y transforma su ventaja respecto del animal en desventaja, pues se ve
privado de su cuerpo inorgénico, de la naturaleza...” **

Sabemos que las sociedades indigenas tienen una relacioén directa con
la naturaleza, con la que conviven como un ser existente mas, con horizon-
talidad de trato; se dice que viven en armonia con la naturaleza. También
circuld la idea de que el marxismo es ajeno a contemplar la dimensién de la
naturaleza como paradigma tedrico. El parrafo precedente y las transcripcio-
nes que siguen muestran a ciencia cierta que Marx le dedicé a este asunto, a
la relacién hombre-naturaleza, el maximo nivel filoséfico y de reflexion, muy
superior por cierto en su base cientifica al ambientalismo que hoy circula,
al ecologismo, y mucho mds a las visiones tecnocréticas sobre desarrollo
sostenible que sustentan los organismos internacionales, en consonancia, po-
demos decir, con la praxis indigena, por lo menos con la praxis ancestral.

Es realmente sorprendente ver que para Marx, la naturaleza es el
cuerpo inorgédnico del hombre y, a la vez, el hombre es una extension de la
naturaleza porque vive de ella, y concibe la enajenacién del trabajo como
la del hombre mismo al despojarlo de su ser genérico, la naturaleza. Tal el
concepto de naturaleza de Marx.

El siguiente parrafo ilustra la contradiccién entre propiedad priva-
da y comunismo, ya a nivel no solamente reflexivo en Marx, sino como
propuesta de organizacién de una sociedad emancipada de hombres libres
en sociedad, por mediacién de una adecuada concepcidn, relacion y trata-

40 Marx, K. Manuscritos Econdmico-Filosdficos (1848). Ed. Cultura Popular. México.
1978.

“La universalidad del hombre se refleja en la practica, precisamente en la universalidad que
hace de la naturaleza su cuerpo inorgdnico, en cuanto es 1.- su medio directo de vida,y 2.- el
material, el objeto, y el instrumento de su actividad vital. La naturaleza es el cuerpo inorgédni-
co del hombre...Por tanto, el trabajo enajenado: 3.- Hace del ser genérico del hombre, tanto
de la naturaleza como de sus facultades espirituales genéricas, un ser ajeno para €1, un medio
de existencia individual. Hace extrafios al hombre su propio cuerpo, la naturaleza fuera de €l,
su esencia espiritual, su esencia humana. 4.- Una consecuencia inmediata del hecho de estar
enajenado el hombre del producto de su trabajo, de su actividad vital, de su ser genérico, es la
enajenacion del hombre respecto del hombre... Partimos de un hecho de la economia politica:
el extrafiamiento del obrero con su produccién. Hemos formulado el concepto de este hecho:
trabajo enajenado, extraflado. Hemos analizado este concepto: por tanto, hemos analizado
s6lo un hecho econémico y de la economia politica”. Ibid., pp. 67-78.
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miento entre hombre, sociedad y naturaleza.

“...Este comunismo, en tanto que naturalismo acabado, se iguala al huma-
nismo, y como humanismo acabado se iguala al naturalismo; es la solucién ge-
nuina del conflicto entre el hombre y la naturaleza y entre el hombre y el hombre:
la verdadera resolucion de la lucha entre la existencia y la esencia, entre la objeti-
vacién y autoconfirmacion, entre la libertad y la necesidad, entre el individuo y la
especie. El comunismo es el enigma resuelto de la historia, y sabe que €l es la so-
lucién. Toda la historia es, por tanto, el hecho real de su génesis (el del origen de
su existencia empirica) como su conciencia racional: es el proceso aprehendido y
conocido de su devenir... De este modo la sociedad es la unidad consumada en
cualidad de hombre y naturaleza —la verdadera resurreccion de la naturaleza— el
naturalismo del hombre y el humanismo de la naturaleza realizados a plenitud...
Hay que evitar ante todo el restablecimiento de la sociedad como una abstraccién
bis a bis del individuo. El individuo es el ser social. Su vida, aunque no aparezca
en forma de vida comunal cumplida junto a otros es por reflejo y confirmacién
de la vida social... La superacion de la propiedad privada es por tanto la eman-
cipacion de todos los sentidos y cualidades humanas; pero precisamente esta
emancipacion es porque estos sentidos y cualidades se han hecho, subjetiva y
objetivamente, humanos. .. La necesidad y el goce han perdido en consecuencia
su naturaleza egoista y la naturaleza ha perdido su pura utilidad por el hecho de
que la utilidad se ha hecho utilidad humana. .. La historia misma es una parte real
de la historia natural: de la naturaleza que viene a ser hombre. Las ciencias de la
naturaleza llegardn a incluir a la ciencia del hombre, lo mismo que la ciencia del
hombre incluird a las ciencias de la naturaleza: habrd una sola ciencia”.#*!

Como se ha visto, Marx abunda mds atin en su concepto de natu-

41 “Las ciencias de la naturaleza han desarrollado una extraordinaria actividad y han acu-
mulado constantemente una enorme cantidad de material. La filosofia, sin embargo, ha per-
manecido tan ajena a ellas como ellas a la filosoffa. .. La industria es la realizacién de hecho,
histérica, de la naturaleza, y por tanto de las ciencias de la naturaleza, con el hombre... En
consecuencia, las ciencias de la naturaleza perderan su tendencia abstractamente material —o
mds bien, idealista— y se convertirdn en la base de la ciencia humana, asi como se han con-
vertido ya en la base de la vida humana real; aunque en forma enajenada... La naturaleza

ue se hace historia humana —la génesis de la sociedad humana—, es la verdadera naturaleza
gel hombre, de ahi que la naturaleza tal como llega a ser a través de la industria, aunque en
forma enajenada, es en verdad naturaleza antropoldgica... Por mucho que el hombre sea un
individuo particular (y es precisamente su particularidad la que lo hace un individuo y un ser
social individual), es también la totalidad —la totalidad ideal- la existencia subjetivada de la
sociedad pensada y experimentada presente para si; asi como existe también, en el dmbito
real, como la nacidn y el goce verdadero de la existencia social y como totalidad de la activi-
dad vital humana... El hombre es el objeto inmediato de la ciencia de la naturaleza: porque la
naturaleza inmediata, sensorial para el hombre, es inmediatamente, sensorialidad humana (las
expresiones son idénticas), presentada inmediatamente en la forma de otro hombre sensorial-
mente presente para €l... Pero la naturaleza es el objeto inmediato de la ciencia del hombre: el
primer objeto del hombre —el hombre—, es la naturaleza, la sensorialidad, y las peculiaridades
potenciales esenciales y sensoriales del hombre sélo pueden encontrar su autoconocimiento
en la ciencia de la naturaleza en general, ya que pueden encontrar su realizacion objetiva sélo
en los objetos naturales. “. Ibid., pp. 98-112.
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raleza, como elemento superador del género humano, donde el comunis-
mo es naturalismo y humanismo, superando la contradiccién creada entre
hombre y naturaleza, pero también entre hombre y hombre, entre hombre
y sociedad, pero a nivel superior entre el individuo y la especie humana;
es el naturalismo del hombre y el humanismo de la naturaleza la clave de
la realizacién a plenitud, desterrando el egoismo individualista y viviendo
efectivamente con sentido de comunidad, de sociedad, donde la historia
misma es una parte real de la historia natural: de la naturaleza que viene
a ser hombre.

Marx reconoce el gran ciimulo histérico de las ciencias de la natura-
leza que marcaron la pauta para todas las ciencias, incluso con ventaja para
la filosofia, a la que le critica haber permanecido ajena a ellas, y propugna
que las ciencias naturales abandonen las abstracciones y se conviertan en
base de las ciencias humanas, siendo ya el pilar de la vida humana real,
aunque enajenada.

Marx ahonda sus concepciones sobre la relacion hombre, sociedad,
naturaleza, con una critica a la filosofia idealista abstracta de Hegel sobre
el particular y llega a sostener que naturalismo equiparado con humanismo
se distinguen tanto del idealismo como del materialismo y se constituyen en
verdad unificadora de ambos, donde el hombre no solamente es un ser natu-
ral, sino un ser natural humano para si mismo y, por lo tanto, para su especie,
es decir genérico. Concluira con el pensamiento de que si bien la historia es
la historia natural del hombre, la naturaleza pensada de manera aislada al
hombre no es ni significa nada para el hombre, por lo tanto, no existe, dife-
rencidndose a profundidad en esto del pensamiento abstracto hegeliano.

“Veamos aqui, cémo el naturalismo o el humanismo se distingue,
tanto del idealismo como del materialismo, constituyendo al mismo
tiempo la verdad unificadora de ambos. Veamos también cémo sélo el
naturalismo es capaz de comprender el acto de la historia universal...
El hombre es inmediatamente un ser natural... Un ser que no tiene su
naturaleza fuera de él, no es un ser natural, no participa del ser de la
naturaleza. Un ser que no tiene objeto fuera de si mismo, no es un ser
objetivo. Un ser que no es él mismo objeto para un tercero, no tiene
ser para su objeto, es decir, no estd objetivamente relacionado. Su ser
no es objetivo... Un ser no objetivo es una nulidad: un no ser... Su-
pongase un ser que no es ni objeto ni tiene objeto. Este ser, en primer
lugar, seria el Unico ser: no existiria ser fuera de él: existiria Unico y
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solo... Pero el hombre no es sélo un ser natural. Es un ser natural hu-
mano. Es decir es un ser para si. Por tanto es un ser genérico... La his-
toria es la verdadera historial natural del hombre... Pero la naturaleza
también, tomada abstractamente, para si —naturaleza pensada en for-
ma aislada del hombre— no es nada para el hombre. Por supuesto que
el pensador abstracto que se ha entregado a la contemplacién intuye
la naturaleza en forma abstracta... La naturaleza como naturaleza —es
decir, en cuanto se distingue sensorialmente de aquel oculto sentido
en ella—, la naturaleza aislada, distinta de estas abstracciones, es nada,
una nada de sentido o sélo tiene el sentido de ser una exterioridad que
debe ser superada.”*??

El Capital y los imaginarios indigenas

Desde otra perspectiva hay que anotar que no es solamente la An-
tropologia Econémica u otras corrientes las que tienen el patrimonio de
interpretacién del mundo simbdlico, de la ritualidad y las representaciones
ideales y superestructurales de religiosidad y otras abstracciones de similar
significado. Con el fetichismo de la mercancia en la misma apertura de su
obra econémica fundamental El Capital, Marx inserta contextos, conceptos
y descripciones sobre las sociedades ancestrales que nos ayudan a entender

42 1bid., pp. 159 -174.

Nota del autor de la tesis: Para muchos y justificadamente, podria surgir la interrogante de
por qué no se ha incluido el pensamiento de Gramsci sobre sociedades ancestrales o indige-
nas contempordneas cuando se aborda enfoques marxistas cldsicos sobre el particular. Como
se sabe, mds que libros, Gramsci escribié 33 cuadernos de la cdrcel, incluyendo una serie
de temdticas de primer orden, materiales publicados posteriormente por diversas editoriales,
seleccionando y priorizando temas diferentes. Estdn los escritos sobre Estado y hegemonia,
clases subalternas, bloque histdrico, superestructura, criterios sobre el leninismo y el social-
ismo en Rusia, la URSS, el capitalismo y el socialismo en Oriente y en Europa, en sociedades
duras o cohesionadas y gelatinosas en el segundo caso dirfa el autor, sobre sociedad civil,
sobre los consejos de fabrica y consejos obreros como gérmenes del nuevo Estado, sobre el
papel de los intelectuales, la filosoffa de la praxis y muchisimos otros. En una revisién gen-
eral y no meticulosa de las publicaciones referidas, no se ha encontrado una preocupacién ni
alusién importante, directa y explicita, sobre la cuestién que aqui nos interesa. De la autoria
genuina de Gramsci se han revisado por ejemplo: De Ediciones Roca-Coleccién “r” N° 16
“Consejos de Fabrica y Estado de la clase obrera”; N° 28 “Contra el pesimismo previsién y
perspectiva”; N° 35 “Materialismo histdrico y sociologia”; N° 51 “Revolucién Rusa y Unién
Soviética”; N° 71 “Pensamiento politico (El partido). De Editorial Grijalbo, coleccién “70” N°
2 “La formacidn de los intelectuales”. Sobre interpretaciones y debates sobre su pensamiento
se han revisado: De Siglo XXI Editores-Coleccion Pasado y Presente (PyP) N° 19 “Gramsci
y las ciencias sociales” de varios autores; N° 54 “Los usos de Gramsci- Escritos politicos
1817-1933” con J.C. Portantiero como compilador; “Gramsci y el Estado-Hacia una Teoria
Materialista de la Filosoffa) de Christine Buci-Glucksmann; y de la Editorial de la Universi-
dad Auténoma de Puebla “El pensamiento revolucionario de Gramsci”, de varios autores.
Ledn Trotsky es otro tedrico marxista cldsico en el que tampoco se han encontrado reflexiones
de fondo sobre la temdtica indigena o de ese significado. Se ha revisado si no todos, la mayoria
de sus escritos o sobre su pensamiento.
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mejor la l6gica marxista sobre dichas formas socioecondmicas.

“A primera vista, una mercancia parece ser una cosa trivial, de com-
prension inmediata. Su andlisis demuestra que es un objeto endemoniado,
rico en sutilezas metafisicas y reticencias teoldgicas... El cardcter mistico
de la mercancia no deriva, por tanto, de su valor de uso... ;De dénde brota,
entonces, el cardcter enigmatico que distingue al producto del trabajo que
asume la forma de mercancia?... Lo misterioso de la forma mercantil consis-
te sencillamente, pues, en que la misma refleja ante los hombres el carécter
social de su propio trabajo... Es una relacidn fisica entre cosas fisicas... De
ahi que para hallar una analogia pertinente debamos buscar amparo en las
neblinosas comarcas del mundo religioso. En éste los productos de la mente
humana parecen figuras auténomas, dotadas de vida propia, en relacién unas
con otras y con los hombres... A esto es lo que llamo el fetichismo... El va-
lor, en consecuencia, no lleva escrito en la frente lo que es. Por el contrario,
transforma a todo producto del trabajo en un jeroglifico social...” .

Marx muestra que es especificamente la sociedad capitalista la pro-
ductora de mercancias por excelencia. All4, el mundo de las apariencias
despliega todo su vigor y el cosmos de las mercancias aparece como si
tuviera vida propia, por encima e independientemente de la voluntad y ac-
cion de sus creadores, los trabajadores. Incide de varias maneras, incluso
en algunas corrientes o escuelas de pensamiento. Y determina una serie de
concepciones, ideas, costumbres y usos sociales que da sentido al misticis-
mo religioso y la ritualidad en otros planos de la vida.

Mostrard con adjetivaciones diversas cémo todo ese misticismo fan-
tasmagorico y endemoniado, de sutilezas metafisicas y reticencias teologi-
cas; como ese mundo enigmadtico y fetichista desaparece o no se presenta
en sociedades ancestrales; aunque tengan como desenvolvimiento de base
el intercambio mercantil; pero en medio del trabajo colectivo socializa-
do, donde los productos-mercancia no se enfrentan entre si, sino con las
familias, las comunidades, las tribus, no como un mundo separado e in-
dependiente con vida propia, sin incidir por lo tanto desde esa realidad,
en concepciones y reflejos religiosos, porque, ademds, su relacién con la
naturaleza es directa y no intermediada. No se dice que los indigenas, por
ejemplo, no tengan y practiquen un misticismo, un simbolismo y religiosi-
dad con ritualidad, pero sus fetiches devienen de otras esferas y, mds bien,

423 Marx, K. El Capital. T.I. Vol. 1. Capitulo I, “La mercancia”. Ed. Siglo XXI. México. 1982:
87-102.
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se proyectan hacia la economia, no a la inversa, proyectindose como culto
a la naturaleza, no a las cosas producidas por la sociedad.

“Todo el misticismo del mundo de las mercancias, toda la magia
y la fantasmagoria que nimban los productos del trabajo fundados en la
produccioén de mercancias, se esfuma de inmediato cuando emprendemos
camino hacia otras formas de produccién... Para investigar el trabajo co-
lectivo, vale decir, directamente socializado, no es necesario que nos re-
montemos a esa forma natural y originaria del mismo que se encuentra en
los umbrales histéricos de todos los pueblos civilizados. Un ejemplo mas
accesible nos lo ofrece la industria patriarcal, rural, de una familia campe-
sina que para su propia subsistencia produce cereales, ganado, hilo, lienzo,
prendas de vestir, etc. Estas cosas diversas se hacen presentes enfrentan-
dose a la familia en cuanto productos varios de su trabajo familiar, pero no
enfrentdndose reciprocamente como mercancias. Los diversos trabajos...
en su forma natural son funciones sociales, y son funciones de la familia y
ésta practica su propia division natural del trabajo, al igual que se hace en
la produccion de mercancias... Esta restriccion real se refleja de un modo
ideal en el culto a la naturaleza y en las religiones populares de la Antigiie-
dad. Fl reflejo religioso del mundo real Unicamente podrd desvanecerse
cuando las circunstancias de la vida préctica, cotidiana, representen para
los hombres, dia a dia, relaciones didfanamente racionales, entre ellos y
con la naturaleza. La figura del proceso social de vida, esto es, del proceso
material de produccién, s6lo perderd su mistico velo neblinoso cuando,
como producto de hombres libremente asociados, éstos la hayan sometido
a su control planificado y consciente... Lo que nos reafirma en esta concep-
cion es la curiosa circunstancia de que el valor de uso de las cosas se realiza
para el hombre sin intercambio, o sea en la relacion directa entre la cosa'y
el hombre, mientras que su valor, por el contrario, s6lo en el intercambio, o
sea en el proceso social...” 4

Cumpliendo, por nuestra parte, el compromiso intelectual de asumir
lecturas completas y no parceladas y en el esfuerzo de hilvanar pensamien-
tos que por dispersos en distintas obras son sueltos y desarticulados, con-
templamos ahora otra veta de Marx, que tiene sintonias no ingenuas con
los imaginarios del mundo ancestral e indigena, ese mundo de fantasmas
y fantasmagorias, espectros, ilusionismo, magia, brujeria, ritualidad y re-
ligiosidad, para lo que retomamos La Ideologia Alemana, en su apartado
La economia del antiguo testamento y el subtitulo también sugestivo Una

424 Ibid., pp. 87-102.
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historia impura de espiritus, de confrontacién con los filésofos alemanes,
en este caso Max Stirner:

“Hasta ahora, sin saberlo, San Max no nos ha ofrecido otra cosa
que una introduccién a la visién de los espiritus, al concebir el viejo y
el nuevo mundo solamente como cuerpo aparente de un espiritu, como
una aparicion espectral, viendo en ellos solamente combates entre espi-
ritus...Una vez que consigue imaginarse esto, los espiritus se presentan
facilmente por sf mismos... Después de esto, mira tranquilamente cerca
o lejos, y verds que te rodea un mundo fantasmal... verds espiritus...
Con lo que habrés llegado hasta el punto de poder ver en todos los
hombres espiritus y fantasmas, y asi la visién de los espiritus habra al-
canzado su propdsito final... Frente a la desespiritualizaciéon del mundo
en la conciencia cristiana, con la misma razén podria considerarse a
los antiguos, que veian dioses por doquier, como espiritualizadores del
mundo, concepcién que nuestro santo dialéctico rechaza, sin embargo,
con esta bien intencionada repulsa: Los dioses, mi querido moderno, no
son espiritus...” 4%

Luego Marx y Engels escribirdn sobre las apariciones, donde ya los
fildsofos alemanes tomarian en serio a los espiritus, que son los hijos del
espiritu, con la fantasmagoria de todos, por 1o menos asi se lo imaginaba.
Sostendran que estos conceptos generales se presentaban primeramente, en
estado de negrura, como espiritus objetivos, como objetos que se enfren-
tan a los hombres, y se transfiguran al llegar a esta fase con el nombre de
espectros o de apariciones.

Asi, el espectro principal, naturalmente, seria el hombre mismo, ya
que los hombres, segtin lo expuesto por esa filosofia alemana, sélo existi-
rian como representantes de algo general, de la esencia, el concepto, lo
sagrado, lo ajeno, el espiritu, lo que significa que son los unos con respecto
a los otros como fantasmas, como algo espectral, sefalando enumerativa y
jocosamente varios fantasmas de los filésofos; pero que algunos pegan en
las sociedades, como la Esencia suprema, Dios; la vanidad del mundo; las
esencias buenas y las malas; la esencia y su reino; el Hombre-Dios, Cristo;
el hombre; el espiritu del pueblo.

Continuaran con lo que denominan historia impura no pura de espi-

425 Marx, Carlos; Engels, Federico. La Ideologia Alemana. (1844, pero publicada por primera
vez en 1932). Ed. Cultura Popular. México. 1974: 171-173.
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ritus y relacionardn ya estas fantasmagorias con una intencionalidad politi-
ca implicita. Dirdn que toda su reflexién histérica, lo mismo que la que se
refiere a los antiguos, estd urdida basdndose en Hegel, que la negricidad
se concibe como el niiio porque Hegel, en la Filosofia de la historia, dice:
Africa es el pais infantil de la historia. Para determinar el espiritu africano
(negro), tenemos que renunciar totalmente a la categoria de lo general;
es decir, el nifio o el negro posee ya, ciertamente, pensamientos, pero no
posee atin el pensamiento.

Denuncian que con ese pensamiento se dice indirectamente que en
los negros, la conciencia no ha llegado atin a una objetividad plasmada
como, por ejemplo, Dios o la ley, en que el hombre tiene la intuicién de su
esencia. Asi, el negro representaria para esa filosoffa al hombre natural to-
talmente indomefiado, pues aunque tenga necesariamente que darse cuenta
de que depende de lo natural, esto no conduciria, seglin ese pensamiento
alemadn, a la conciencia de algo superior: Los mongoles y especialmente los
chinos aparecerian ya en Hegel como el comienzo de la historia, y como
también para él la historia es una historia de espiritus (aunque no tan
infantilmente como para Stirner), ello quiere decir que los mongoles han
traido el espiritu a la historia y son los primeros representantes de todo lo
sagrado. Penetran en el asunto con sumo detalle:

“En la pag. 110, Hegel concibe especialmente el reino mongol (del
Dalai Lama) como el reino espiritual, como el reino del poder teocra-
tico, como un reino espiritual, religioso, frente al reino chino secular.
Como es natural, Stirner tenfa que identificar a China con los mongo-
les. En la pag 140, nos encontramos en Hegel incluso con el principio
mongol, que Stirner convierte luego en el mongolismo. Por lo demads,
cuando luego se empeiia en reducir a los mongoles a la categoria del
idealismo, habria podido encontrar plasmadas en la economia del Dali
Lama y en el budismo muy otras esencias espirituales, que su endeble
escala del cielo”.**

Concluirdn sosteniendo que toda su exposiciéon ha puesto de mani-
fiesto como se manejaban las relaciones reales, declardndolas a todas sa-
gradas. Para ellos, se trata de un simple truco que tiende a convertir todo en
sagrado, lo cual se lleva a cabo prolijamente.

Creemos que en esta parte, Jacques Derrida puede aportar al debate

6 Tbid., pp. 177-181y 193-194.
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sobre entidades indigenas desde otra perspectiva, muy distinta a la de los
otros autores. Su obra Espectros de Marx marca una diferencia fundamen-
tal en varios planos.

Desde su exordio y el capitulo inicial Inyucciones de Marx, nos brin-
dard elementos claves para comprender la economia politica marxista en
direccion a entender mejor esa interpretacion de las sociedades ancestrales
indigenas o las de matriz indigena actual, anuncidndonos que se trata de
una lectura de los espectros que conlleva el pensamiento de Marx ahora:
Pero ahora sin coyuntura. Un ahora desquiciado, disyunto o desajustado,
out of joint, un ahora dislocado, como el primer nombre del Manifiesto, y
en singular esta vez, es espectro: Un espectro asedia Europa: es espectro
del comunismo.**" Todo el texto es abstracto y complejo en su estructura
y de dificil entendimiento, pero de enorme utilidad el momento de hacer
vinculaciones y conexiones con las realidades que nos interesan en esta
investigacion. Inicia organizando su pensamiento para explicar lo que debe
entenderse por espiritu, fantasma, espectro y otras connotaciones mas, to-
das desafiando al psicoandlisis y a la filosofia misma.

“Desde que se deja de distinguir el espiritu del espectro, el espiritu toma
cuerpo, se encarna, como espiritu, en el espectro. O mds bien, el mismo Marx
lo precisa —llegaremos a ello—, el espectro no es una incorporacién paraddjica,
el devenir cuerpo, cierta forma fenoménica y carnal del espiritu. El espectro
se convierte mds bien en cierta cosa, dificil de nombrar: ni alma ni cuerpo,
y una y otro. Pues son la carne y la fenomenalidad las que dan al espiritu su
aparicion espectral, aunque desaparecen inmediatamente en la aparicion, en
la venida misma del (re)aparecido o en el retorno del espectro. Hay algo de
desaparecido en la aparicién misma como reaparicién de lo desaparecido. El
espiritu, el espectro, no son la misma cosa, tendremos que afirmar esta dife-
rencia, pero respecto a lo que tienen en comun, no se sabe lo que es, lo que
es presentemente. Es algo que, justamente, no se sabe, y no se sabe si preci-
samente es, si existe, si responde a algtin nombre y corresponde a alguna es-
pecie. No se sabe: no por ignorancia, sino porque ese no-objeto, ese presente
no presente, ese ser-ahi de un ausente o de un desaparecido no depende ya del
saber. Al menos no de lo que se cree saber bajo el nombre de saber. No se sabe
si estd vivo o muerto. He aqui —o he alli— algo innombrable o casi innombra-
ble: algo entre una cosa y alguien, quienquiera o cualquiera, alguna cosa, esta
cosa, this thing, esta cosa sin embargo y no otra cosa, esta cosa que nos mira
viene a desafiar tanto a la semdntica como a la ontologia, tanto al psicoandlisis

427 Derrida, Jacques. Espectros de Marx, ob. cit., pp. 17-18.
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como a la filosoffa... Ya con ello basta para distinguir también el espectro, no
s6lo del icono o del idolo, sino también de la imagen de imagen, del phantas-
ma platénico, asi como del simple simulacro de algo en general del que, sin
embargo, estd tan préoximo y con el que comparte en otros aspectos mds de
un rasgo. .. Otra sugerencia: este algtin otro espectral nos mira, nos sentimos
mirados por él, fuera de toda sincronia... conforme a una desproporcién ab-
solutamente indominable... el sentirnos vistos por una mirada con la que serd
siempre imposible cruzar la nuestra. .. Mds adelante hablaremos de sociedad o
de comercio, de los espectros entre si, ya que siempre hay mas de uno”.#*

Como sabemos, Jacques Derrida no fue ni es marxista, pero su estatu-
ra moral e intelectual innegable y reconocida por todos lo lleva a apreciar la
obra de Marx, de un pensador que no proviene de una formacién marxista,
lo que paradégicamente le brinda en las actuales circunstancias y atmds-
fera intelectual dominante mayor autoridad para realizar juicios de valor,
habiendo llegado a sostener con valentia en tiempos de oscurantismo que
es una responsabilidad tedrica, filoséfica y politica releer a Marx y asumir
una nueva praxis desde €I, pues el no hacerlo resultaria una coartada, pero
no un argumento.

Para Derrida, lo que pareciera una apologia sin sentido cobrard vida
después de decirnos que no hay porvenir sin Marx. Sin la memoria y sin
la herencia de Marx: de su genio, de al menos uno de sus espiritus. Anun-
ciard lo que a nadie habria de gustarle: ;Ha llegado el momento de dar la
bienvenida a Marx!, en realidad a uno de sus espiritus, a su critica radical
y a su propia autocritica conducente hacia su autotransformacién y auto-
reinterpretacion, y, dice Derrida, no a una pretendida doctrina y supuesta
totalidad sistémica como el método dialéctico o la dialéctica materialista,
ni a sus conceptos fundamentales de trabajo, de modo de produccién, de
clase social, aspectos estos tiltimos que no se puede compartir en todos sus
sentidos, lo que evidentemente aqui y ahora no interesa dilucidar. Conclu-
ye que la responsabilidad, una vez mds, seria, aqui, la de un heredero. Lo
quieran o no, lo sepan o no, todos los hombres, en toda la tierra, son hoy,
en cierta medida, herederos de Marx y del marxismo **°

“Serd siempre un fallo no leer y releer y discutir a Marx. Es decir,
también a algunos otros —y mads alld de la lectura o de la discusién de es-
cuela—. Serd cada vez mds un fallo, una falta contra la responsabilidad te6-

45 Tbid., pp. 20-23.
9 [bid., pp. 102-105.



322 Teorias sobre las economias indigenas

rica, filosdfica, politica... ya no tenemos excusa, solamente coartadas, para
desentendernos de esta responsabilidad. No habra porvenir sin ello. No sin
Marx. No hay porvenir sin Marx. Sin la memoria y sin la herencia de Marx:
de su genio, de al menos uno de sus espiritus. Pues ésta serd nuestra hipdte-
sis 0 mds bien nuestra toma de partido: hay mds de uno, debe haber mds de
uno. Sin embargo, entre todas las tentaciones a las que debo hoy resistirme,
estd la de la memoria: contar lo que ha sido para mi, y para los de mi ge-
neracién, que la han compartido durante toda una vida, la experiencia del
marxismo, la figura casi paterna de Marx, su disputa con nosotros en otras
filiaciones, la lectura de los textos y la interpretacién de un mundo en el
cual la herencia marxista era (atin sigue y seguird siéndolo) absolutamente
y de parte a parte determinante. No es necesario ser marxista o comunista
para rendirse a esta evidencia. Habitamos todos un mundo, algunos dirfan
una cultura, que conserva, de forma directamente visible o no, a una pro-
fundidad incalculable, la marca de esta herencia” **°

Ese autor se rebela contra la amenaza de la inyuccion o disloque de
utilizar a Marx contra Marx y el marxismo y lo que ello representa para las
ciencias sociales y la interpretacién de la historia, pretension de sus detrac-
tores para neutralizar o acallar su fuerza, a la vez de aparentar realzarlo con
tolerancia en el plano académico y trabajarlo como obra archivada en su
vigor, resaltando su antiguo aporte tedrico, pero tapando su raiz y corpus
insurrecto, como diciendo: ahora que Marx ha muerto... nos vamos a poder
ocupar de Marx sin ser molestados —por los marxistas y, por qué no, por el
propio Marx, es decir, por un fantasma que todavia sigue hablando—.

Con lenguaje figurado fantasmagérico, Derrida nos hablard del retorno
del espectro, de Marx y del marxismo, del comunismo, contra lo que se atis-
ba un sérdido movimiento y conjura por parte de quienes se comprometen
a luchar contra un poder superior, pero que puede resultar en evocar, hacer
venir, convocar a un encanto o un espiritu segtin la abstraccion del autor.

“Hoy, casi un siglo y medio mds tarde, son numerosos los que, en
todo el mundo, parecen también angustiados por el espectro del comunis-
mo, igualmente convencidos de que no se trata sino de un espectro sin
carne, sin realidad presente, sin efectividad, sin actualidad, pero esta vez
de un espectro presuntamente pasado. Sélo fue un espectro, se oye por to-
das partes hoy, una ilusién, una fantasia o un fantasma... Suspiro de alivio
todavia inquieto: jActuemos de manera que, en el porvenir, no regrese! En

0 Thid., p. 27.
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el fondo, el espectro es el porvenir, estd siempre por venir, sélo se presenta
como lo que podria venir o (re)aparecer... ;Cudl es el tiempo y cudl la
historia de un espectro?... Perdénenme esta formulacién tan abstracta para
un comienzo... Seria, pues, posible aliarse en secreto contra un espectro. Si
Marx hubiera escrito su Manifiesto en mi lengua, estoy seguro de que, si se
le hubiera ayudado a ello, habria jugado... con la palabra francesa conjura-
tion (conjuracién/conjuro). La palabra conjuration retine y articula entre s{
las significaciones de dos palabras inglesas y también de dos palabras ale-
manas. a.- Por una parte la conspiracién... de quienes se comprometen... a
luchar contra un poder superior... b.- Conjuration significa, por otra parte,
la encarnacién magica destinada a evocar, a hacer venir por la voz, a con-
vocar a un encanto o un espiritu. En resumidas cuentas, el conjuro es la
Ilamada que hace venir por la voz y hace venir, pues, por definicién, lo que
no estd ahi en el momento presente de la llamada”.*!

Derrida demuestra cémo gustaba Marx de este lenguaje fantasmago-
rico, utilizado para su filosofia como para sus explicaciones de economia
politica. La importancia y profundidad que expresaban directamente unas
veces, metaféricamente y esotéricamente otras, pero en todos los casos no
como chacota, sino con sentido, como cuando habla del fetichismo de la
mercancia, la idolatria y culto al dinero como signo, simulacros que causan
ilusiones o ilusionismo de apariencias y apariciones semimadgicas y aluci-
naciones, todo en términos teatralizados.

“A Marx le gustan las palabras de esa imprecacién... Cuando se di-
rige a la prostitucién o al culto al dinero, al fetichismo o a la idolatrfa...
Es bien sabido: el dinero y, mds precisamente, el signo monetario, los ha
descrito siempre Marx mediante la imagen de la apariencia o del simulacro,
mds precisamente del fantasma... La critica de la economia politica nos ex-
plica como la existencia (Dasein) de la moneda, el Dasein metdlico, oro o
plata, produce un resto. Este resto ya no es, ya no sigue siendo, justamente,
mds que la sombra de un gran nombre: Todo el movimiento de idealiza-
cion... que Marx describe entonces, se trate de moneda o de ideologemas,
es una produccién de fantasmas, de ilusiones, de simulacros, de apariencias
o de apariciones... Mds adelante, establecerd una relacién entre esta virtud
espectral de la moneda y lo que, en el deseo de acumulacién, especula so-
bre el uso del dinero después de la muerte, en el otro mundo... como si el
dinero fuera a la vez el origen del espiritu... y de la avaricia... Esta magia
se afana siempre cerca de los fantasmas, hace tratos con ellos, manipula o

1 1bid., pp. 53-54.
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se afana ella misma... Comercio y teatro sepultureros... (Y mds adelan-
te, veremos como la aparicion, se dirfa que una visién, una alucinacion,
una aparicién propiamente espectral, si esta imagen no nos impidiera ha-
blar aqui propiamente de lo propio)... El hombre del tesoro se comporta,
entonces, como un alquimista... especula en torno a los fantasmas, a los
elixires de vida, a la piedra filosofal. La especulacién permanece siempre
fascinada, hechizada por el espectro... cuando, en ese mismo pasaje, Marx
describe la transmutacion, se esté tratando del asedio...”.**

Por ello, Derrida ironiza sobre ese lenguaje figurado fantasmagoérico
y sobre esta temdtica recurrente en Marx, al que sélo aparentemente no le
gustan los fantasmas: No quiere creer en ellos. Pero no piensa sino en eso,
por lo que también quiere denunciar, dar caza y exorcizar a los espectros
sin recurrir a una contra-magia, sino a la ciencia y la critica.

Luego, el autor nos encamina en el terreno de la explicacién deta-
llada de la significacién de la conjura, ese exorcismo mégico del espiritu
maléfico, demoniaco, diabdlico, mediante alianzas secretas para complotar
y destruir la hegemonia y el poder, entendemos de Marx, hasta lograr que
el muerto esté bien muerto, para tranquilizar y tranquilizarse, para alejar al
fantasma, al espectro, para evitar la amenaza de su retorno, sin advertir que
muchas veces el difunto es mas poderoso que el vivo.

“Cree lo bastante en la frontera de esta oposicién como para querer
denunciar, dar caza o exorcizar a los espectros, pero mediante el andlisis
critico, no mediante una contra-magia... Pues conjuration significa, por
otra parte, conjuro... o sea, el exorcismo magico que, por el contrario,
tiende a expulsar el espiritu maléfico que habria sido llamado o convoca-
do... Una conjuracion es, en primer lugar, una alianza, ciertamente, a veces
una alianza politica, mds o menos secreta, cuando no tacita, un complot o
una conspiracién. Se trata de neutralizar una hegemonia o de derribar un
poder... Pues conjurar quiere decir también exorcizar: intentar a la vez
destruir y negar una fuerza maligna, demonizada, diabolizada, la mds de
las veces un espiritu maléfico, un espectro, una especie de fantasma que
retorna, 0 amenaza con retornar, post mortem... el exorcismo... Procede
mediante féormulas y, a veces, las férmulas tedricas desempefian este pa-
pel con una eficacia cuanto mayor que da el pego respecto a su naturaleza
magica, su dogmatismo autoritario, el oculto poder que éstas comparten
con aquello que pretenden combatir. Pero el exorcismo eficaz no finge

2 Thid., pp. 56-62.



Teorias sobre las economias indigenas 325

constatar la muerte, sino para dar muerte. Como harfa un médico forense,
declara la muerte, pero, es este caso, para darla... Se trata, en efecto, de un
preformativo que intenta tranquilizar y en primer lugar tranquilizarse a si
mismo. Habla en nombre de la vida, pretende saber lo que es... Procura
convencer(se) alli donde (se) da miedo: resulta que aquello que se mantenia
vivo, (se) dice, ya no estd vivo, ya no resulta eficaz en la muerte misma,
estad tranquilos. Se trata, ahi, de una manera de no querer saber lo que todo
ser vivo, sin aprender y sin saber, a saber: que, a veces, el muerto puede ser
mads poderoso que el vivo...” 4

Después, aclara el autor que estd tratando de mostrar un complot:
Conjurar el Marxismo, ya que, describe, hoy en dia, un nuevo orden mun-
dial intenta estabilizar un desarreglo nuevo, instalando una forma de hege-
monia sin precedentes, mediante un tipo de guerra inédito, que se parece a
una gran conjuracion contra el marxismo, un conjuro del marxismo: una
vez mds, otro intento, una movilizacion nueva, siempre nueva, para luchar
contra él, contra aquello y contra aquellos a los que el marxismo represen-
ta 'y seguird representando (la idea de una nueva internacional).

Interpreta Derrida que ahora se teme no poder ya reconocerlo: Se
tiembla ante la hipotesis de que en virtud de una de esas metamorfosis de
las que Marx tanto hablo (metamorfosis fue durante toda su vida una de
sus palabras favoritas), un nuevo marxismo no tenga ya el aspecto bajo el
cual era habitual identificarlo y derrotarlo. Quizd ya no se tenga miedo a
los marxistas, pero se teme auin a ciertos no marxistas que no han renun-
ciado a la herencia de Marx, criptomarxistas, seudo o paramarxistas, que
estarian dispuestos a tomar el relevo, bajo unos rasgos o entre unas comi-
llas que los angustiados expertos del anticomunismo no estdn preparados
para desenmascarar

A continuacidn, aclara que frente a muchos otros también estd en su
mente responder al libro de Francis Fukuyama: El Fin de la Historia y el
Ultimo Hombre. Nos dird: jAcaso no se trata de un nuevo evangelio, el
mds ruidoso, el mds medidtico... a propdsito de la muerte del marxismo
como fin de la historia?”, libro que piensa que no es tan malo ni tan inge-
nuo 43

Continuard Derrida con un abordaje inusual de Marx y de su econo-

43 Idem.
44 Ibid., pp. 63-64.
5 Thid., p. 70.
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mia politica, tanto desde El Capital como desde La Ideologia Alemana,
interpretando el tratamiento de lo fantasmdtico en tal ideologia. El con-
firmaria el privilegio absoluto que Marx siempre le dio a la religién, a la
ideologia como religion, a la mistica o teologia en su andlisis de la ideolo-
gia en general.

Dichas evocaciones espectrales marxistas sobre el cardcter mistico
o fetiche de la mercancia no representarian para Derrida s6lo efectos de
alguna retérica o giros contingentes destinados s6lo a convencer, impresio-
nando a una imaginacién, mds bien, formarfan parte central de su corpus
ideotedrico, filoséfico y metodoldgico.

“Situémonos, durante un momento, en ese lugar en donde los valores
del valor (entre el valor de uso y el valor de cambio), del secreto, de lo mis-
tico, del enigma, del fetiche y de lo ideolégico forman entre si una cadena
en el texto de Marx, sobre todo en El Capital, y tratemos de indicar al me-
nos, —serd tan s6lo un indicio— el movimiento espectral de dicha cadena...
Es el momento en que Marx piensa demostrar que ese cardcter mistico no
le debe nada a un valor de uso. ; Acaso es un azar que ilustre el principio de
su explicacion haciendo dar vueltas a una mesa? O mejor ;recordando la
aparicién de una mesa que da vueltas?”.4%

Derrida nos invita a ver lo que a primera vista no resalta, porque
seria la invisibilidad misma que si uno no reconoce que puede existir, la
mesa-mercancia inmediatamente percibida sigue siendo lo que no es, una
simple cosa, una mesa de madera comprensible por si misma. Nos invita a
prepararnos para ver esa invisibilidad, a ver sin ver, a pensar el cuerpo sin
cuerpo de esa invisible visibilidad —el fantasma ya se estd anunciando—,
Marx declara que la cosa en cuestion, a saber la mercancia, no es tan
simple (advertencia que hard reir burlonamente, hasta el fin de los siglos,
a todos los imbéciles que nunca se creen nada, por supuesto, Seguros como
estdn de ver lo que se ve, todo lo que se ve, solo lo que se ve).

La mercancia, agrega Derrida, es algo muy complicado que estd enre-
dado, que es embarazoso, paralizante, quizas indecidible y el acercamiento
—conceptual se entiende— a ella exige una actitud metafisica y hasta co-
queterias teoldgicas. Explica que el valor de uso de cada mercancia no
tiene nada de misterioso, pues, por ejemplo, la madera sigue siendo madera
cuando se hace con ella una mesa, una cosa ordinaria que cae por su propio

43 Idem.
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peso. Algo muy distinto sucede cuando se convierte en mercancia, cuando
se alza el telon de un mercado y la mesa desempeiia a la vez el papel del ac-
tor y del personaje, cuando la mesa-mercancia, dice Marx, entra en escena
echa a andar y comienza a hacerse valer como un valor comercial. Ahi
estaria la sorpresa donde la cosa sensible ordinaria se transfigura... se con-
vierte en alguien, adquiere una figura... Marx no dice sensible e insensible,
sensible pero insensible, sino que dice: sensible insensible, sensiblemente
suprasensible... Torna sensible lo insensible. Se toca alli donde no se toca,
se siente alli donde no se siente...La mercancia asedia de ese modo la cosa,
su espectro trabaja el valor de uso.

“Marx tiene que recurrir al lenguaje teatral y describir la aparicién de
la mercancia como una entrada en escena...Y tiene que describir la mesa
convertida en mercancia como una mesa que da vueltas, ciertamente, du-
rante una sesion espiritista, pero también como una silueta fantasmal, la
figuracién de un actor o de un bailarin... El mercado es frente, frente de
frentes, confrontacion. Las mercancias tratan con las mercancias, €sos es-
pectros testarudos comercian entre si. Y no sélo frente a frente. Eso es lo
que les hace bailar... Ese secreto se debe a un quid pro quo. Es la pala-
bra que utiliza Marx. Nos vuelve a conducir a una intriga teatral: astucia
magquinal... o error acerca de la persona... sustitucion de la persona o de
los personajes... Hay espejo, y la forma mercancia también es ese espejo,
pero como, de pronto, ya no juega ese papel, como ya no refleja la imagen
esperada, los que se buscan ahi ya no se reconocen. Los hombres ya no
reconocen ahi el cardcter social de su propio trabajo... Ahora bien, eso
pasa con el comercio de las mercancias entre si. Esos fantasmas que son las
mercancias transforman a los productores humanos en fantasmas...El valor
de uso quedaba intacto, parece sobrentender Marx. Era lo que era, valor de
uso, idéntico a si mismo. La fantasmagoria, igual que el capital, comenza-
ria con el valor de cambio y con la forma mercancia. S6lo entonces entra en
escena el espectro... No sabemos si Marx pensaba acabar con el fantasma
en general, ni siquiera si de verdad deseaba hacerlo, cuando declara sin
ambigiiedad que este fantasma, este PSUC que El Capital convierte en su
objeto, es solo el efecto de la economia mercantil. Y que, en cuanto tal,
deberia desaparecer con otras formas de produccién”.*’

Concluird este autor mostrando que sélo la referencia al mundo reli-

47 1bid., pp. 167-183.

“Esta cripto —o misto— genealogfa de la responsabilidad se teje segtin el doble hilo irreduct-
iblemente entrelazado del don y de la muerte: en dos palabras, da 1a muerte dada. El don que
me hace Dios al ponerme bajo su mirada y en sus manos —lo cual no impide que me siga
resultando inaccesible—, el don terriblemente.”
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gioso permite explicar la autonomia de lo ideoldgico y de su eficacia, y en el
marxismo, al dar cuenta del cardcter mistico y del secreto de la forma mer-
cancia, se ha introducido al fetichismo y a lo ideolégico, que sin reducirse
el uno al otro compartirian una condicién comun, interpretando que en EIl
Capital, viala analogia religiosa, s6lo la nebulosa regién del mundo religioso
puede permitir comprender la produccién y la automatizacion fetichizante de
esa forma productiva. Empero, el autor entiende que Marx creyd que era su
deber limitar esa conectividad a la produccién mercantil, donde se vincula a
la religién y a la técnica dentro de una singular configuracién.**

El marxismo y las economias politica, natural, mercantil y campesina

No es nuestra intencion ni es necesario penetrar en las discusiones sobre
los alcances y pertinencia de la economia politica para sociedades ancestrales y
no capitalistas. Sin embargo, si es imprescindible sefialar brevemente el objeto de
la economia politica en términos generales. Para el efecto, partimos de los crite-
rios de Engels, quien en su capitulo sobre Economia Politica en el Anti Diihring
delimita bien la cuestién, como la ciencia de las leyes que rigen la produccion y
el intercambio de los medios materiales de vida en la sociedad humana.

La produccion e intercambio implicarian funciones distintas. Indi-
ca que la primera puede efectuarse sin intercambio y que éste presupone
necesariamente la produccién, aunque cada uno tiene sus leyes propias y
peculiares, siendo que ambos se condicionan reciprocamente. Sefiala cla-
ramente que por eso, la economia politica no puede ser la misma ni para
todos los paises ni para todas la épocas histdricas, que desde el arco y la
flecha, desde el cuchillo de piedra del salvaje y sus actos de intercambio
efectuados solo excepcionalmente, con los adelantos tecnoldgicos indus-
triales media una inmensa distancia.

Define la economia politica como una ciencia sustancialmente histo-
rica, es decir sujeta a cambio constante, pues investiga en primer término
las leyes especiales de cada etapa de desarrollo de la produccién y del inter-
cambio, y sélo al llegar al final de esta investigacion formula algunas leyes
generales aplicables a la produccidn y el intercambio.

Amplia e indica que las leyes que rigen para un determinado sistema
de produccion o una forma concreta de intercambio son también valederas
para todos aquellos periodos histéricos en los que ese sistema de produc-

9 Tbid., pp. 185-187.
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cion o esa forma de intercambio son comunes y ejemplifica: al implantarse
el dinero metdlico, entra en accion toda una serie de leyes, que rigen y se
mantienen en vigor en todos los paises y en todas las épocas de la histo-
ria en que el intercambio se desenvuelve teniendo al dinero metdlico por
mediador.

El modo de produccién e intercambio de una sociedad histérica dada,
y las condiciones histdricas previas de esta sociedad, determinarian asimis-
mo el régimen de distribucién. Sefala que en la comunidad tribal o en la
campesina organizada a base de la propiedad comiin del suelo, que es el
régimen con el cual, o con cuyos vestigios notorios, entran todos los pue-
blos civilizados en la historia, se comprende perfectamente que imperase
un sistema de distribucion casi igual de los productos; alli donde apunta en
la distribucion una desigualdad mds o menos sefialada, esta desigualdad
es ya un sintoma de que la comunidad empieza a disolverse.

La distribucidn no seria tampoco mero producto pasivo de la produc-
cioén y del intercambio, reaccionando a su vez sobre ambos. Todo nuevo
modo de produccién o de intercambio serfa frenado, al principio, no sélo
por las formas tradicionales y las correspondientes instituciones politicas,
sino también por la vieja forma de distribucién.

Entiende la economia politica como la ciencia de las condiciones y las
formas bajo las que producen y cambian los productos las diversas sociedades
humanas, y segtin las cuales, por tanto, se los distribuyen en cada caso concreto.
Todo lo que se posee de ciencia econdmica se reduce casi exclusivamente a la
génesis y al desarrollo del modo capitalista de produccién. Sin embargo, para
desplegar en todo su alcance esta critica a la economia burguesa, no bastaba
conocer la forma capitalista de produccion, de intercambio y de distribucion,
que habia que investigar también y traer a comparacion, aunque solo fuese en
sus rasgos mds generales, las formas que la precedieron o que, paralelamente
a ella, existen todavia en paises menos desarrollados.

Hace notar que los griegos acertaron en el andlisis porque ya habia condi-
ciones para el efecto en sus sociedades; aunque lo hicieron de manera incidental
y gracias a su genialidad y originalidad como en todos los demds campos, por
lo que histéricamente son punto teérico de partida de la ciencia moderna.**

Rosa Luxemburgo en su Introduccion a la Economia Po-
43 Federico, Engels. Economia Politica (Capitulo 1° de El Anti Diihring). Ed. Roca. Colec-
cion “r” N° 36. México. 1974: 9-15 y 131.
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litica se pregunta sobre el objeto propio de esta ciencia y también la delimi-
ta en torno a las leyes segiin las cuales un pueblo crea su riqueza mediante
el trabajo, la incrementa, la distribuye entre los individuos, la consume y la
recrea,donde es la vida economica de un pueblo entero lo que constituye el
objeto de la investigacion a diferencia de la economia privada o economia
individual, cualquiera sea el significado que estas iltimas puedan tener,
para a continuacién sentenciar que con la critica de Marx culmina y finaliza
la economia politica como ciencia.**

Isaac Illich Rubin es también un clésico en sus teorfas sobre econo-
mia politica. En sus Ensayos sobre Teoria Marxista del Valor relaciona
estrechamente la base conceptual entre la teoria economica de Marx y su
teoria socioldgica, la teoria del materialismo historico, que girarian alre-
dedor de un problema basico de la relacién entre las fuerzas productivas
y las de produccién. Indica que el objeto de ambas ciencias es el mismo:
los cambios en las relaciones de produccion que dependen del desarrollo
de las fuerzas productivas, por lo que todas las variables econémicas que
se estudian tienen un cardcter material; aunque Marx mostr6 que bajo cada
uno de ellos se oculta una relacién social de produccién definida. A con-
tinuacion, penetrard mejor que muchos otros autores en los alcances del
fetichismo de la mercancia.*!

Avanzando ya sobre la materia y en el intento de estudiar la economia
politica del campesinado, los mds conspicuos seguidores de Rosa Luxem-
burgo objetaran que sélo se puede hablar de economia politica capitalista.
Sin embargo, no aparece asi en los borradores manuscritos de Marx, los ya
trabajados Elementos Fundamentales para la Critica de la Economia Poli-
tica (Grundrisse), el Capitulo VI Inédito de El Capital y los tres tomos de la
Teoria de la Plusvalia, que constituyen un nuevo hito dentro del desarrollo
de la teorfa marxista para el efecto. Tanto la interpretacion de las Formas
que Preceden a la Produccion Capitalista (Formen) como la Introduccion
General del 57 permiten entender la propia teorfa marxista de manera mds
pertinente. El pardgrafo dedicado a la exposicién del método de la economia
politica, que es extensivo en realidad a todas las ciencias sociales, nos habili-
ta a referirnos a una economia politica de formas no capitalistas.

“La sociedad burguesa es la mds compleja y desarrollada organiza-

40 Luxemburgo, Rosa. Introduccion a la Economia Politica. Ed. Siglo XXI. Cuadernos PyP.
N° 35. México. 1972: 28 y 77.

41 Rubin, Isaac Illich. Ensayos sobre Teoria Marxista del Valor. Ed. Siglo XXI. Cuadernos
PyP N° 53. México. 1977: 47-48 y 93.
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cion histdrica de la produccién. Las categorias que expresan sus condicio-
nes y la comprensioén de su organizacién permiten al mismo tiempo com-
prender la organizacién y las relaciones de produccion de todas las formas
de sociedad pasadas, sobre cuyas ruinas y elementos ella fue edificada y
cuyos vestigios, ain no superados, continua arrastrando, a la vez que meros
indicios previos han desarrollado en ella su significacion plena, etc. La ana-
tomia del hombre es una clave para la anatomia del mono. Por el contrario,
los indicios de las formas superiores en las especies animales inferiores
pueden ser comprendidos sélo cuando se conoce la forma superior. La eco-
nomia burguesa suministra asi la clave de la economia antigua, etc. Pero no
ciertamente al modo de los economistas, que cancelan todas las diferencias
histéricas y ven la forma burguesa en todas las formas de sociedad. Se
puede comprender el tributo, el diezmo, etc., cuando se conoce la renta del
suelo. Pero no hay que identificarlos”.*?

El descubrimiento materialista mds importante vinculado a la eco-
nomia politica es el del modo de produccién, concepto intimamente rela-
cionado con el de formacién social. El primero como un concreto de pen-
samiento, que obedece a una abstracciéon muy elevada, pero que da cuenta
de la esencia social misma, y que permite, como dice Lenin, pensar en lo
comtn de las sociedades, de las naciones, constituyendo la regularidad
de base,y el segundo, como concreto de realidad abigarrada, imbricada y
compleja, denotando la diversidad no s6lo en lo que hace a las articulacio-
nes diferentes a la matriz principal en cada caso, sino y, sobre todo, en su
contenido superestructural.

En ese sentido, desde el marxismo se piensa toda realidad en tér-
minos materialistas, en modos de produccién. Por ello, para evitar malos
entendidos, lo mds loable parece ser rastrear el legado que las fuentes del
marxismo dejaron sobre los contenidos de la economia politica, y lo que
ello implica para el andlisis e interpretacion de economias campesinas, util
y valido para sociedades ancestrales e indigenas.

Antes que nada, amerita distinguir la economia natural de la mercan-
til. En la primera no se desempefian intercambios asiduos, pero si fortuitos,
caracterizados mds como simples trueques y con gérmenes mercantiles mi-
nusculos, més cercanos a trabajos por encargo, donde la demanda precede a
la oferta. Objetiva ilustracion del proceso de cambio de la economia natural

42 Marx, K. Introduccion General a la Critica de la Economia Politica (1857). Cuadernos
Pasado y Presente PyP N° 1. pp. 62-63.
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a la mercantil, y de ésta a la capitalista que hace Marx en varios escritos,
pero especialmente en El Capital, que se complementa con los ejercicios
aritméticos de Lenin en su folleto Acerca de la Llamada Cuestion de los
Mercados **

“Las mercancias no pueden ir por si solas al mercado ni intercambiarse
ellas mismas. Tenemos, pues, que volver la mirada hacia sus custodios, los
poseedores de mercancias... Los dos, por consiguiente, deben reconocerse
uno al otro como propietarios privados... Todas las mercancias son no-va-
lores de uso para sus poseedores, valores de uso para sus no-poseedores...
Pero este cambio de duefios constituye su intercambio, y su intercambio las
relaciona reciprocamente como valores y las realiza en cuanto tales... En esa
medida el intercambio es para €l un proceso social general... Las leyes de la
naturaleza inherentes a las mercancias se confirman en el instinto natural de
sus poseedores. .. La forma del intercambio directo de productos es: x objeto
para el uso A =y objeto para el uso B. Aqui las cosas A y B no son mercancias
con anterioridad al intercambio, sino que s6lo se transforman en tales gracias
precisamente al mismo... Las cosas, en si y para si, son ajenas al hombre y
por ende enajenables. .. Tal relacién de amenidad reciproca, sin embargo, no
existe para los miembros de una entidad comunitaria de origen natural, ya
tenga la forma de una familia patriarcal, de una comunidad indica antigua,
de un estado inca, etcétera. El intercambio de mercancias comienza donde
terminan las entidades comunitarias, en sus puntos de contacto con otras enti-
dades comunitarias o con miembros de éstas. Pero no bien las cosas devienen
mercancias en la vida exterior, también se vuelven tales, por reaccion, en la
vida interna de la comunidad... La repeticién constante del intercambio hace
de €l un proceso social regular... Los pueblos némadas son los primeros en
desarrollar la forma de dinero, porque todas sus pertenencias son méviles y
revisten por tanto la forma de directamente enajenables, y porque su modo de
vida los pone de continuo en contacto con entidades comunitarias distintas a
la suya, incitdndolos en consecuencia al intercambio de productos” *

Aunque resulte archiconocida la férmula del intercambio simple, por
formalidad testimonial, se la deja registrada tal y como lo anota Marx en su
obra cumbre, y que nos servird para utilizarla en su momento, a efectos de
analizar el papel de la mercancia dentro de economias indigenas concretas.

“El proceso de intercambio se lleva a cabo, pues, a través del siguien-

43 Lenin, V1. Acerca de la Cuestion de los Mercados, ob.cit., pp. 20-21.
444 Marx, K. El Capital. T.1. Vol. 1. 1982. Capitulo II: “El proceso del intercambio”. Ed. Siglo
XXI. México. 1982: 103-113.



Teorias sobre las economias indigenas 333

te cambio de forma: mercancia-dinero-mercancia M-D-M. En lo que con-
cierne a su contenido material, el movimiento M-M es un intercambio de
mercancia por mercancia, metabolismo del trabajo social, en cuyo resulta-
do se extingue el proceso mismo... Este proceso tnico es un proceso que
tiene dos aspectos: desde el polo del poseedor de mercancia, venta; desde
el polo opuesto, ocupado por el poseedor de dinero, compra. O en otras
palabras, la venta es compra; M-D es a la vez D-M.**

Como ya anotamos, en muchisimos casos existe una yuxtaposicion
entre conglomerados humanos indigenas y campesinos. Antes y ahora se
entrelazan estos dos grupos sociales total o mayoritariamente, como puede
verse en casi todo el material de Marx y Engels sobre formas pre y no ca-
pitalistas. Cuando analizan a sociedades ancestrales o comunitarias, hacen
alusién indistinta a campesinos, aunque no siempre. Por ello, resultardn
muy Uutiles en su momento las concepciones y lugar que Marx y el marxis-
mo les asignan al campesinado y a las economias campesinas en términos
especificos.

Se puede pensar en una economia campesina, para muchos parcelaria,
tanto mercantil como natural; aunque ambas se diferencian sustancialmen-
te. Una transcripcion de textos de Marx que se refieren a su concepcion del
campesino parcelario como modo de produccion es pertinente para iniciar
su caracterizacion:

“Cierto es que este sistema de produccion existe también bajo la es-
clavitud, bajo la servidumbre de la gleba y en otros regimenes de anulacién
de la personalidad. Pero sdlo florece, s6lo despliega todas sus energias, s6lo
conquista su forma cldsica adecuada alli donde el trabajador es propietario
libre de las condiciones de trabajo manejadas por el mismo: el campesino
duefio de la tierra que trabaja, el artesano duefio del instrumento que mane-
ja como un virtuoso.*¢ ... presupone la propiedad privada del productor di-
recto con respecto a sus condiciones de produccidn... (VI Inédito).*"... Los
campesinos parcelarios forman una masa inmensa cuyos individuos viven
en idéntica situacidn, pero sin que entre ellos existan muchas relaciones. Su
modo de produccién los aisla a unos de otros, en vez de establecer relacio-
nes mutuas entre ellos... Cada familia campesina se basta, sobre poco mas
0 menos a s{ misma, produce directamente ella misma la mayor parte de lo

45 Ibid. Cap. I1I: “El dinero o la circulacién de mercancias”. pp. 129-132.
46 Marx, K. “El Capital”, ob cit., T.I, pp. 647-648.
4“7 Marx, K. Capitulo VI Inédito. Ed. Siglo XXI. México 1978: 162-163.
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que consume y obtiene con sus materiales de existencia mds bien en inter-
cambio con la naturaleza que en contacto con la sociedad. En la medida en
que millones de familias viven bajo condiciones econdmicas de existencia
que las distinguen por su modo de vivir, por sus intereses y por su cultura
de otras clases y las oponen a éstas de un modo hostil, aquellas forman una
clase. Por cuanto existe entre los campesinos parcelarios una articulacién
puramente local y la identidad de sus intereses no engendra entre ellos nin-
guna comunidad, ninguna unién nacional y ninguna organizacién politica,
no forma una clase.*®... Esta forma de la propiedad territorial presupone
que, como en las anteriores formas antiguas de la misma, la poblacién rural
tenga un gran predominio numérico sobre la poblacién urbana, que, por
tanto, aunque por lo demds el régimen capitalista de produccién se halle
relativamente poco desarrollado, y que, por consiguiente también en las
demads ramas de produccién sea pequefia la concentracién de capitales y
predomine la atomizacién del capital. Por lo que a la naturaleza de la cosa
se refiere, una parte predominante del producto agricola ha de ser consumi-
do directamente por sus productores, los campesinos, como medio directo
de subsistencia, destinandose solamente el resto a servir de mercancia en el
comercio con la ciudad” *

Si se hace una lectura del conjunto del material marxista fundamental
y no sélo de aquello referido a lo agrario, es evidente que en el caso campe-
sino cldsico se tiene un modo de produccién mercantil simple, que corres-
ponde sobre todo a las relaciones de produccién y al estado productivo de
los campesinos parcelarios; aunque también al artesanado y los pequefios
productores citadinos. Asi, lo mercantil simple de repeticién productiva en
la misma escala y reiteracion constante de niveles bajos de produccion serd
el género y lo parcelario o artesanal el componente, la especie.

Para el caso campesino, cabe una digresidn con respecto a su rango.
Se trata de un modo de produccion que se formd, segin los casos, a partir
de la descomposicion de diferentes modos de produccién, manteniéndose
siempre subordinado y secundarizado, débil en cuanto al atributo de tefiir a
los demds con sus colores, su rango e influencia, de generar una formacién
social a su imagen y semejanza, mds receptivo que impulsor de fuerzas
centripetas, lo que no implica que sea totalmente pasivo.

Todos estos hechos son determinantes para que Marx no incluya el

48 Marx, K. El 18 Brumario de Luis Bonaparte. T.1. Obras escogidas en tres tomos. Ed.
Progreso. Mosct. 1978: 489 y 490-492.
49 Marx, K. “El Capital”, ob. cit., T. III, pp. 744-752.
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caso campesino en las Formen, entre los regimenes que marcan el desarrollo
histérico de la humanidad, y sélo sea un punto de referencia auxiliar. Esto, tal
vez, porque como dice Marx, aunque con el capitalismo alcanza todas sus po-
sibilidades de expansidn, contintia subordinado, incluso calificado como una
situacién intermedia o de transicién debido a su estructural descomposicion,
lo que ha dado lugar a que se lo conciba mds como forma que como modo de
produccidn; concepto titil para denotar su estado y posicionamiento.

Con la idea de diferenciarlo de los modos de produccién no clasistas,
hay quienes conciben a este modo de produccidn uniclasista, como una forma
de designar la ausencia de clases en el sentido estricto y al interior de si, pero
conformando una clase al exterior, en su articulacién, coexistencia y combi-
nacién de la formacion social mayor de la que es parte. Esto no altera el hecho
de que se dé una diferenciacion social al interior del campesinado parcelario,
descampesinizacién que, en sus resultados, acaba en términos tedricos clé-
sicos en proletarizaciéon masiva —o conformando otros estratos urbanos no
siempre ligados a la industrializacién como la informalidad o sector informal
urbano que conocemos actualmente en Bolivia y en otros paises— y aburgue-
samiento en pequeiia dimensién; de todos modos en el marco del desarrollo
capitalista y mediante su desintegracién como entidad campesina.

Todo modo de produccién es, a la vez, de reproduccién, es decir
reiteracion de los hechos. Se tienen que producir y reproducir las fuerzas
productivas y las relaciones de produccion. En el modo de produccién mer-
cantil simple, y en lo que hace particularmente a su componente campesino
parcelario, se reproducen semiauténomamente las fuerzas productivas, es
decir los medios de produccién y la fuerza de trabajo, los objetos y los ins-
trumentos de trabajo y la mano de obra del trabajador campesino.

El objeto de trabajo lo conforma la tierra, del que es propietario,
pero cuyo mantenimiento tiene un costo social determinado, tanto en lo
que a los abonos animales se refiere como en el cuidado del cultivo, ro-
tacion y descanso de la tierra o barbecho. Los instrumentos de trabajo,
generalmente una yunta y los accesorios, se realizan al interior de la finca
campesina en lo que hace a la alimentacién y el mantenimiento y repo-
sicién de otros elementos menores. El uso de fertilizantes quimicos, la
utilizacién de fuerzas motrices no animales y la compra de accesorios
mecdnicos son reflejo de la desintegracidn de este modo de produccién e
indice del desarrollo capitalista.

La reproduccién de la fuerza de trabajo del productor campesino como
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jefe de familia y de toda ella también se da a cargo de la unidad productiva
doméstica campesina, tanto mediante la ingestion de sus propios alimentos
como mediante el intercambio y la adquisicion de otros enseres. Cuando en
la reproduccién de la fuerza de trabajo comienzan a influir, aunque sea par-
cialmente, factores exteriores a la propia finca, mediante la venta de la fuerza
de trabajo u otras modalidades no comunitarias y marcadamente monetariza-
das, se trata de otro indicador de descomposicién y embate capitalista.

Aunque en general la reproduccion de las relaciones de produccion
deberia estar a cargo de las superestructuras autdctonas, este modo de pro-
duccidn estd a cargo de la superestructura de la formacion social donde se
inserta, con la preponderancia de la superestructura y las esferas ideold-
gicas, politicas y juridicas del modo de producciéon dominante, que en la
actualidad y en la mayoria de situaciones es la formacién capitalista.

Segtin los casos, este modo de produccién se conformé por la des-
integracion de regimenes anteriores, y aunque se articul6 a los modos
de produccién mds remotos, su presencia en las formaciones antiguas
fue insignificante, debido a que le ataban diversos lazos extraeconémi-
cos al orden imperante. En cambio, con la abolicién de la servidumbre
y el feudalismo, estos propietarios quedaron libres, sin ligazones juri-
dicas ni estamentales y se les presentd la posibilidad de una méxima
expansion. De ahi que es reciente su conexioén con el capitalismo, lo
que autoriza a hablar estrictamente de un régimen campesino parcelario
propiamente dicho.

Esta explicacidn del cardcter de la economia campesina parcelaria
mercantil como modo de produccién y funcionamiento articulado al capi-
talismo se puede complementar con la visién de la situacién microsocial y
productiva familiar que hace Marx en El Capital, donde piensa a la familia
en su conjunto como célula fundamental. Toma en cuenta la divisién fami-
liar natural sexual del trabajo, en su interrelacién con los cambios estacio-
nales de la agricultura, con una verdadera similitud en esta parte al anélisis
chayanovista del ciclo bioldgico y agricola, dejando entrever incluso el
factor tamaio de la familia.

Por otra parte, Lenin entendia al régimen campesino como pequefio
burgués, siempre en proceso de transicion hacia el régimen burgués, esto,
claro estd, en tal contexto y sin hacer mediar todavia otros elementos de
contexto que cambien esa esencia y sentido. Por eso analizé al campesina-



Teorias sobre las economias indigenas 337

do de manera integrada y conjunta con el desenvolvimiento general de la
formacién social dentro de sus andlisis de la estructuracién de mercado in-
terior para el capitalismo, de realizacién de la produccién y de la plusvalia,
del ejército de reserva, de la descomposicién, descampesinizacién, dife-
renciacién y proletarizacién —validos para entonces y muy relativizados en
realidades de la actualidad— del campesinado y de las clases sociales en el
campo. Hard intervenir en esto sus conceptos de via junker,dura o alemana
y via farmer, blanda o norteamericana del campesinado al capitalismo. Ah{
apuntan sus escritos marcados por la influencia de Kautsky, veamos:*¥

“Pero las formas de este desarrollo pueden ser dos. Los restos del
feudalismo pueden desaparecer tanto mediante la transformacién de las
haciendas de los terratenientes como mediante la destruccién de los lati-
fundios de los terratenientes, es decir, por medio de la reforma y por medio
de la revolucién... Estos dos caminos del desarrollo burgués objetivamente
posibles, nosotros los denominariamos camino de tipo prusiano y camino
de tipo norteamericano. En el primer caso, la explotacién feudal del te-
rrateniente se transforma lentamente en una explotacién burguesa, junker,
condenando a los campesinos a decenios enteros de la expropiacion y del
yugo mds dolorosos, dando origen a una pequefia minoria de Grossbauern
(labradores fuertes). En el segundo caso, no existen haciendas de terrate-
nientes o son destruidas por la revolucidn, que confisca y fragmenta las
posesiones feudales. En este caso predomina el campesino, que pasa a ser
el agente exclusivo de la agricultura y va evolucionando hasta convertirse
en el granjero capitalista...”*!

Una otra forma de vinculacién de las economias indigenas y cam-
pesinas con el capitalismo que se vislumbra en Marx se da a partir de la
ampliacidn del concepto del ejército industrial de reserva. Concebia tres ti-
pos de sobre o superpoblacién: flotante, compuesta por obreros industriales
desocupados; latente o poblacion rural que con la penetracion capitalista
se libera y no se emplea, y estancada, con habitantes urbanos y rurales que

430 Me refiero a “Quiénes son los amigos del pueblo”, “A los pobres del campo”, “Programa
agrario de la socialdemocracia...”, “Acerca de la llamada cuestion de los mercados”, los es-
critos sobre la cuestion agraria y campesina en Norteamérica, en sus polémicas con los popu-
listas y similares.

41 Lenin, V.I. El Programa Agrario de la Socialdemocracia en la Primera Revolucion Rusa
de 1905-1907. pp. 28-33.

Ya antes que Lenin, Marx ilustraria el desarrollo capitalista por la “via inglesa” en la agricul-
tura, sin la existencia de campesinado, con la predominancia del proletariado rural, y con la
presencia determinante del terrateniente y donde la contradiccién principal era entre el asalari-
ado y el capitalista por una parte, y entre el burgués y el terrateniente por otra. Roger Bartra
menciona la “via mexicana” o de reforma agraria “tipo” en América Latina, que en realidad es
una variacion de la via farmer descrita por Lenin.
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trabajan eventual e irregularmente. Las tres conformarian en su conjunto la
superpoblacién relativa o el ejército de reserva, definidos en tltima instan-
cia porque no pueden tener ocupacion permanente, en lo que, sin embar-
g0, no seria una excepcién o enfermedad del capitalismo, sino uno de sus
elementos consubstanciales, donde sistemas y sociedades agrarias forman
siempre parte de la totalidad mayor, dominante y determinante.

La misma idea de integracién y funcionalidad capitalismo-precapita-
lismo, aunque en una dimensién mds definida atn, estd en la médula de la
teorfa de Rosa Luxemburgo. En las criticas que hizo al esquema de repro-
duccién ampliada de El Capital, sostenia que era imposible un funciona-
miento autdrquico del modo de produccion burgués y que su acumulacion,
donde la reproducciéon ampliada es central, necesitaba para realizarse la
existencia de mercados no capitalistas que estdn en la periferia.

Con esto, Luxemburgo iniciaba la corriente circulacionista del modo
de produccidén capitalista, retomada después por los dependencistas lati-
noamericanos, convirtiéndose en pionera de la teoria del derrumbe burgués.
Esto dltimo es en realidad un complemento a su teoria del funcionamiento
coordinado de los modos de produccidn; es 1o que se muestra interesante y
confluye al mismo asidero de las apreciaciones marxistas y leninistas sobre
la penetracion y desarrollo del capitalismo en la agricultura y la descompo-
sicion de las sociedades ancestrales persistentes.

En ese sentido marxista, la solucion se halla en esta contradiccion dia-
léctica: la acumulacion capitalista necesita para su desarrollo un medio am-
biente de formaciones sociales no capitalistas; va avanzando en constante
cambio de materias con ellas, y s6lo puede subsistir mientras dispone de
este medio ambiente. Pero no le basta cualquiera de estas formas. Necesita
como mercados capas sociales no capitalistas para colocar su plusvalia. Ellas
constituyen, a su vez, fuentes de adquisicién de sus medios de produccién,
y son reservas de potenciales obreros para su sistema asalariado. El capital
no puede lograr ninguno de sus fines con formas de produccién de economia
natural. El resultado general de la lucha entre el capitalismo y la economia
simple de mercancias es éste: el capital sustituye a la economia simple de
mercancias después de que ésta habia sustituido a la economia natural.

Por consiguiente, cuando se dice que el capitalismo vive de formacio-
nes no capitalistas, hay que decir, para hablar con mayor exactitud, que vive
de la ruina de estas formaciones. Si requiere de un ambiente no capitalista
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para la acumulacidn, lo necesita como base para realizar la acumulacion,
absorbiéndolo. La acumulacién del capital es considerada histéricamente
como un proceso de cambio de materias que se verifica entre la forma de
produccion capitalista y las pre y no capitalistas. Sin ellas no puede veri-
ficarse la acumulacién del capital, pero al mismo tiempo, la acumulacién
se efectda destrozdndolas y asimildndolas. Asi, pues, ni la acumulacién del
capital puede realizarse sin las formaciones no capitalistas, ni aquellas pue-
den siquiera mantenerse. La acumulacién s6lo puede darse merced a una
constante destruccién de aquellas.*?

Esas tesis de Rosa Luxemburgo han sido caracterizadas como una
acumulacion primitiva permanente ** Este sugerente calificativo trata
de indicar una acumulacién originaria ilimitada cronolégicamente o,
por lo menos, no circunscrita sélo a una época inicial de donde resultan
hombres juridicamente libres, sino de una prolongacion de esta explo-
tacioén; que aparece por su intensidad ya como una superexplotacion.
Sin embargo, a primera vista, se muestra contradictorio tanto en lo que
hace al proceso de descomposicidén y desarrollo del capitalismo como
a la teoria del derrumbe de Luxemburgo. Es decir, o se trata de una
situacion estable de permanente explotacion o de una descomposicion
y avance del capitalismo. Para que sea una situacién permanente, la
economia pre y no capitalista tienen que existir indefinidamente, para
el otro caso no.

El problema radica en concebir la expresion permanente de ma-
nera cuantitativa, en las mismas dimensiones, pero en realidad, se trata
de una cierta acumulacién permanente decreciente a costa de regimenes
precapitalistas, que se van contrayendo, donde los déficit de expoliacién
que los trabajadores de estas economias subsistentes puedan resistir a
costa de su trabajo necesario son limitados, puesto que de ello depende
su existencia.

En lo que Luxemburgo no acierta es en pronosticar por estas causas
la muerte del sistema de opresion disfrazada, el capitalismo; ya que éste,
una vez expandido, contindia funcionando seguro y mds eficiente atin. Caso
contrario, la categoria modo de produccion, donde la produccion en st es lo
universal y totalizante, se desvirtda, dando lugar a que se hable ya de modo
de circulacion, distribucién o consumo; en realidad, todos momentos de la

42 Luxemburgo, Rosa. La Acumulacion de Capital. Ed. Grijalbo. México. 1967: 282-283 y 322.
433 Bartra, Roger. Estructura Agraria y Clases Sociales en México. Ed. Era. México. 1978: 102.
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produccion.

Después de analizar el proceso de descomunalizacién podemos pa-
sar al de diferenciacién. Ya Marx vefa al campesinado no como un blo-
que absolutamente homogéneo y monolitico, sino diferenciado. En EI
18 Brumario... dice que son los campesinos ricos y reaccionarios y no
los revolucionarios el soporte del bonapartismo, y muchas veces men-
ciona al proletariado rural, que estrictamente ya no es campesino. En-
gels incidird mucho mds en el tema, cuando en su libro Las Guerras
Campesinas en Alemania hacia ver la importancia de observar las clases
agrarias, enumerando a los campesinos acomodados (ricos y medios), los
pequefios campesinos propietarios y obreros agricolas.** Pero es Lenin
quien adopta esta postura como centro de sus desarrollos tedricos sobre
el campesinado:

“El conjunto de todas las contradicciones econémicas existentes
en el seno de los campesinos constituye lo que nosotros llamamos
diferenciacién de éstos. Los mismos campesinos definen este proceso
con un término extraordinariamente certero y expresivo: descampe-
sinizacién. La diferenciacién de los campesinos, que hace mayor sus
grupos extremos a cuenta del campesino medio, crea dos nuevos tipos
de poblacidn rural. Rasgo comin de ambos es el cardcter mercantil,
monetario de la economia. El primer tipo nuevo es la burguesia rural
o los campesinos acomodados. Cabe agregar que en nuestras obras se
comprende a menudo con excesiva rigidez la tesis tedrica de que el
capitalismo requiere, un obrero libre, sin tierra. Eso es del todo justo
como tendencia fundamental, pero en la agricultura el capitalismo pe-
netra con especial lentitud y a través de formas extraordinariamente
diversas. Al incluir a los campesinos pobres entre el proletariado rural
no decimos nada nuevo... Un eslabdn intermedio entre esos tipos de
‘campesinos’ posteriores a la reforma lo constituyen los campesinos
medios, que se distinguen por el menor desarrollo de la economia
mercantil...*> Por campesinos medios debe entenderse, en el sentido
econdmico, a los pequefios agricultores que poseen a titulo de propie-
dad o en arriendo también pequefias parcelas de tierra, pero tales, que,
en primer lugar, proporcionan bajo el capitalismo, como regla general,
no s6lo lo necesario para sostener pobremente a su familia y su ha-

44 Engels, F. Las Guerras Campesinas en Alemania. Ed. Grijalbo. Coleccién “70”. México.
1978: 19-22.
435 Lenin, V1. El Desarrollo del Capitalismo en Rusia, ob. cit., pp. 169-180 y 322.
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cienda, sino también la posibilidad de obtener cierto excedente, que
puede, por lo menos en los afios mejores, convertirse en capital; y que
en segundo lugar, permiten recurrir con bastante frecuencia (por ejem-
plo en una hacienda de cada dos o tres) al empleo de mano de obra
asalariada... Tercero: los pequefios campesinos, es decir, los pequefios
labradores que poseen, como propiedad o en arriendo, una parcela de
tierra tan reducida, que cubriendo las necesidades de su familia y de
su hacienda no contratan jornaleros”.*3¢

Pero si Lenin estudiaba a los campesinos, Mao Tse Tung era uno de
ellos, vivia con ellos y los conocia. Por eso es siempre importante consi-
derar sus conceptos, en este caso sobre la diferenciacién social campesina
en China.

“A propésito de los campesinos medios. En China, después de la re-
forma agraria, la tierra ya no tuvo valor mercantil... Nuestro propio méto-
do consiste en apoyarnos en los campesinos pobres, en unirnos con la gran
mayoria de los campesinos medios (los campesinos medios inferiores) y
en apoderarnos de las tierras de los propietarios rurales... Nosotros los
hemos dividido en campesinos medios superiores y en campesinos medios
inferiores. Igualmente hemos hecho una distincién entre los nuevos y los
antiguos campesinos medios, siendo mejores los primeros que los segun-
dos. Las experiencias de las sucesivas campaiias de rectificacién probaron
que los campesinos pobres, los nuevos campesinos medios inferiores y los
antiguos campesinos medios inferiores constituian tres categorias de cam-
pesinos que tenfan una mejor actitud politica que los demds. Son aquellos
quienes sustentan las comunas populares... Por un lado los campesinos

46 Lenin,V.I. Esbozo Inicial de las Tesis sobre el Problema Agrario. Obras Escogidas en Doce
Tomos. T. XI. pp. 324-326.

“Esa expresion se ha utilizado ya por muchos escritores, y s6lo los economistas del populismo
hablan con tenacidad del campesinado en general como de algo anticapitalista, cerrando los
ojos al hecho de que la mayoria de los ‘campesinos’ ha ocupado ya un lugar del todo-deter-
minado en el sistema general de la produccion capitalista, precisamente el lugar de obreros
asalariados agricolas e industriales... Por dltimo, una de las peculiaridades principales de los
campesinos ricos es que contratan braceros y jornaleros. Lo mismo que los terratenientes, los
campesinos ricos viven también del trabajo ajeno. Si millones de campesinos no se arruinaran
por completo y no se viesen obligados a buscar trabajo en haciendas de otros, a convertirse en
asalariados, a vender su fuerza de trabajo, los campesinos ricos no podrian existir, no podrian
explotar sus fincas. (A los pobres del campo) los semiproletarios o campesinos parcelarios, es
decir, los que se ganan la vida en parte mediante el trabajo asalariado en empresas capitalistas
agricolas e industriales, y, en parte, trabajando en la parcela propia o tomada en arriendo, la
cual les proporciona sélo cierta cantidad de los productos necesarios para la subsistencia de
sus familias”. Idem.
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pobres, los campesinos medios inferiores, los campesinos medios superio-
res y los campesinos medios acomodados son trabajadores en su totalidad.
Por otro lado todos poseen bienes privados. Sin embargo, en tanto que
propietarios de bienes privados tienen concepciones diferentes de la pro-
piedad privada. Puede decirse que los campesinos pobres y los campesinos
medios inferiores son semipropietarios de bienes privados. Su concepcién
de la propiedad privada es relativamente facil de cambiar. Los campesinos
medios superiores y los campesinos medios acomodados estdn mds apega-
dos a la concepcion de la propiedad privada. Desde siempre resisten a la

cooperativizacién” 47

Todos los procesos descritos y analizados son resultado y consecuen-
cia. Estamos ante lo fenoménico de los procesos econémicos que interac-
tdan en formaciones capitalistas, y donde la esencia tiene que ver con el
funcionamiento de la economia mercantil en general, pero, una de repro-
duccién simple y la otra ampliada, donde como fondo y esencia se da la
explotacion de campesinos, indigenas y otras formas no capitalistas que
conviven con este régimen, bajo la modalidad de formacién y transferencia
de valores y excedentes de unos dmbitos hacia otros. Para esta parte co-
mencemos con la visiéon de Engels:

“En otros términos: la ley del valor de Marx rige con cardcter gene-
ral, en la medida en que rigen siempre las leyes econdémicas, para todo el
periodo de la produccién simple de mercancias; es decir, hasta el momen-
to en que ésta es modificada por la aparicién de la forma de produccién
capitalista. Hasta entonces los precios gravitan con arreglo a los valores
determinados por la ley de Marx y oscilan en torno a ellos, y cuanto mas
se desarrolla en su plenitud la produccién simple de mercancias, més co-
inciden los precios medios con los valores, tomando periodos largos, no
interrumpidos por perturbaciones violentas exteriores y dejando a un lado
el margen de lo despreciable. La ley del valor de Marx tiene pues, una vi-
gencia econémica general” 458

Engels nos indica bien cudl es la precondicién de andlisis de la pro-
duccién de formas no capitalistas persistentes y que conviven con el capita-
lismo. Es decir que una vez que los productores de un modo de produccién

47 Mao Tse Tung. “Notas de Lecturas del Manual de Economia Politica de la URSS”. 1960
en Mao Tse Tung y Stalin, José. La Construccion del Socialismo en la URSS y China. Ed.
Cuadernos PyP N° 65. México. 1976: 35-37.

48 Engels, F. “Introduccién al Tomo I de El Capital”, ob. cit., p. 33.
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determinado entran en la dindmica mercantil, mas aun, en relaciones co-
merciales con el capitalismo, se tienen que acomodar a las reglas del juego
y funcionar alrededor de la ley del valor. Y hacerlo de esa forma quiere
decir que no hay desfalco de la fuerza de trabajo, no hay robo abierto y
descarado, saqueo, y éste es un atributo de la época del modo de produc-
cioén burgués, que oscurece todos los procesos reales y los hace aparente-
mente normales; no es otra cosa mas compleja lo que nos dice Marx con su
fetichismo de la mercancia.

Hay pues, generalmente intercambio de equivalentes, y atin asf trans-
ferencia de valores. No se funciona en base a la ley del comercio: comprar
barato para vender caro; ello tan s6lo permite captar en la circulacién parte
de la plusvalia generada en la esfera de la produccién, que no obstaculiza
un intercambio desigual. Aunque esto parezca contradictorio, se compren-
de en un mundo de apariencias. Pero esta explicacion que es para los inter-
cambios netamente capitalistas entre fuerza de trabajo proletaria y salario
burgués, ;qué aplicacion tiene en situaciones no capitalistas?

“Esto es obra de la ley del valor comercial, al que estdn sometidos
los productos agricolas. La determinacién del valor comercial de los pro-
ductos, entre los que figuran también, por tanto, los productos agricolas,
es un acto social, aunque se opere socialmente de un modo inconsciente y
no intencional, acto que se basa necesariamente en el valor de cambio del
producto, no en la tierra y en la diferencia de fertilidad de ésta” ¥

Mis adelante, Marx sostendrd que para que rija la ley del valor
es necesario que el intercambio no sea casual, ocasional, esporddico;
y que ninglin monopolio natural o artificial permita a una de las partes
vender por mds del valor o viceversa dejando de lado los monopolios
fortuitos que se presenten el momento del intercambio gracias al es-
tado eventual de la oferta y la demanda, favorecido a unos u otros.
No se puede dejar de mencionar que el laboreo agricola, pecuario o
silvicultural en condiciones no capitalistas, no puede ser catalogado
conforme a la categoria de trabajo productivo o improductivo reali-
zado por Marx estrictamente en términos de un modo de produccién
especifico, el capitalista, y en relacidn directa no sélo ya a la produc-
cién de mercancias, sino de plusvalia.

Audazmente sin prolongar la categoria estrictamente utilizada para el

49 Marx, K. “El Capital”, ob. cit., T. III, p. 614
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capitalismo a regimenes pre y no capitalistas, se puede pensar que dentro
de la economia mercantil simple, serd productivo el trabajo de la familia
en su conjunto o de sus integrantes en cuanto tales como de la comunidad,
y no aisladamente, que logren la reproduccién simple como minimo, de
manera que no se extinga o desaparezca.

Vinculada a esto yace la caracterizacién que Marx hace de las exac-
ciones de plusvalia por medio de los llamados mecanismos de subsuncion,
subordinacién o supeditacion del trabajo al (en el) capital. Los mecanismos
de plusvalia absoluta, relacionados a la extension de la jornada de trabajo
y su duracidn, constituyen la base de la supeditacion formal del trabajo al
capital; sobre la que se asienta, surge y se desarrolla la plusvalia relativa,
relacionada a la intensidad mayor en el uso de la fuerza de trabajo y base
de la supeditacion real del trabajo en el capital. La primera, por lo que se
puede interpretar de la lectura de El Capital y del Capitulo VI Inédito,
corresponde a las primeras fases del capitalismo e incluso podria pensarse
como preexistente a éste, o0 mas aun, funcionando en la articulacién del
capitalismo con otros modos de produccién y explicando su concatena-
cién. También podriamos decir que se da en situaciones actuales de atraso
y subdesarrollo estructurales como en nuestros paises. La segunda forma
de subsuncion, la real, es estrictamente capitalista y corresponderia a sus
etapas mds desarrolladas.*

Si en el caso proletario la explotacién tiene lugar en el proceso de
produccién y se realiza o tiene su condicién en el mercado, en las econo-
mias no capitalistas que conviven con éste como las indigenas, campesinas
y otras, éstas son explotadas en el mercado mediante la circulacién; aunque
tienen su condicion en la produccion y la fuente es en ambos casos el traba-
jo excedente no remunerado. Es aqui donde cobra importancia el proceso
de supeditacion del trabajo en el capital, donde para el caso indigena y
campesino, existen mecanismos indirectos que pueden alterar la jornada fa-
miliar y comunal de trabajo, con procedimientos generadores de plusvalia

40 Ibid., T. 11, pp. 182-183.

Los textos sobre subsuncién formal son confusos e incluso contradictorios en cuanto a la
cuestion agraria, por cuanto hay elementos tanto para negar como para afirmar las vincula-
ciones del nivel de la produccién entre el capitalismo y las economias no capitalistas, y las
posibilidades de explotacion de estas tltimas. Las formas no capitalistas se articulan en el
ciclo del capital en su conjunto con la compra de medios de produccién y de vida, y el con-
sumo privado del obrero, pero también de las otras clases, en un mecanismo de intercambio
desigual. Se da asi una subordinacion en el terreno de la circulacién; aunque excepcional,
eficiente y explotadora, pues el capitalismo compulsa al campesino a producir excedentes no
propios de sus necesidades internas y a transferirlos.
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absoluta, mediante la subsuncion formal del trabajo en el capital.

Se trata empero de una temdatica muy debatida atin y por lo tanto rela-
tiva; aunque hay que aceptar que la alteracion de la jornada de estas econo-
mias por parte del capitalismo es mas estructural y de diferente naturaleza
que, por ejemplo, la del usurario. Asi, una baja considerable del nivel de
precios de mercancias que producen las economias indigenas y campesinas
obliga a la unidad doméstica rural de produccién y a sus comunidades de
entorno a un esfuerzo mayor para alcanzar su trabajo necesario, la repro-
duccién de su fuerza de trabajo y de su estirpe; y al contrario, un ascenso
notorio de precios influird indirectamente en la disminucién de su jornada
laboral, no tan coyunturalmente, sino permanentemente y en funcién del
grado de mercantilizacién de que se trate.

Indigenas y campesinos en la formacion de valores y precios, y acu-
mulacion del capital

Como se ha podido verificar, segiin Marx la produccién mercantil
simple de economias indigenas y campesinas funciona de acuerdo a la ley
del valor. Siendo asi, hay que analizar el proceso de formacién de valores y
de precios en el conjunto de la economia, para comprender las vinculacio-
nes estructurales y de base que sustentan la concatenacién capitalista con
ellas, y las transferencias de valor y excedentes como formas de explota-
cion de las unidades pequefias y medianas en su conjunto.

Lo que interesa es comprender el paso del trabajo no capitalista al
precio de venta de sus productos. Hay que penetrar en el proceso de forma-
cion de valores y de precios, en la mutacién de valores a precios. Aunque
se trata de un todo simultdneo, es necesario descomponerlo por razones pe-
dagégicas. La formacién de valores tiene como dmbito el sector o la rama
de la economia donde interactian empresas, establecimientos, agentes
econdmicos o unidades productivas que producen mercancias de la misma
naturaleza, valores de uso similares, de la misma utilidad y que satisfacen
iguales necesidades.

La formacién de precios tiene dos etapas: la transformacién de valores
en precios de produccion y de éstos en precios comerciales o de mercado.
La formacién de valores se da con arreglo al tiempo de trabajo socialmente
necesario al interior de una rama, digamos al promedio ponderado del gre-
mio, de acuerdo a las condiciones normales de produccion y con el grado
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medio de destreza e intensidad de trabajo imperantes en la sociedad. Es
decir, aqui se trata del desdoblamiento del doble caracter de la mercancia
como valor de uso y como valor, como trabajo concreto cosificado; pero
sobre todo trabajo abstracto, que permite comprender el intercambio, en tl-
tima instancia, entre productos homogéneos e indiferenciados en términos
de fuerza humana, fisiolégicos.

El trabajo socialmente necesario es la expresion del trabajo simple o
medio, de acuerdo al desarrollo alcanzado por una sociedad; unidad basica
de la fuerza de trabajo que potenciada o multiplicada es un trabajo com-
plejo. Pero ademads es un trabajo titil, creador de valores de uso, satisfactor
de necesidades humanas expresadas y respaldadas socialmente en el mer-
cado como demanda efectiva, solvente. Sumado a todo esto, condiciones
normales de produccion quiere decir mayoritarias y dominantes en lo que
hace al nimero de unidades productivas y de productores que participan
en la produccién de un tipo determinado de valores de uso y la cantidad de
produccion lanzada al mercado; situacién que se complejiza incluso en la
individualizacién por productos.

Con esas condiciones, todos los productos alimenticios y parte de
las materias primas de origen agropecuario tienen, por ejemplo, la forma-
cion de sus valores determinados por economias indigenas y campesinas,
alli donde son importantes y mds ain predominantes. En la siguiente fase
de formacién de precios, en la transformacién de valores en precios de
produccion, ocurre precisamente lo contrario; las economias indigenas y
campesinas no participan. En una primera etapa de esta fase se sale de la
rama, para entrar en la dindmica nacional de todas las industrias, de mane-
ra intersectorial y donde cobra vigencia mds significativa la composicién
orgdnica del capital. Se trata de un mecanismo generalizador y una de las
claves del equilibrio econémico y politico capitalista; la perecuacion de la
tasa de ganancia o la determinacion de la cuota media de beneficio.

Es generalizador porque en este tramo intervienen todos los sectores,
las ramas e industrias, siempre y cuando no existan monopolios naturales
o artificiales que interfieran la libre movilidad y circulacién del capital, en
busca de tasas de ganancia mayores; flujo que aglomerado en esas indus-
trias privilegiadas hace descender la tasa de beneficios reinicidndose el me-
canismo de manera reiterada hasta lograr tendencialmente la tasa uniforme
de beneficio. Y es generalizador, interno y no intrasectorial debido a que
se trata de la relacidn integrada de vendedores y compradores de productos
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finales e intermedios, de bienes de consumo y de produccién o de capital,
de la interaccién a manera de insumo producto, de bienes sustitutos y com-
plementarios, donde la dindmica de unos afecta a los demds. De tal manera,
las economias indigenas y campesinas no participan en la determinacién
de los precios de produccién, y se tienen que enfrentar a éstos que son mas
bajos que los suyos de acuerdo a sus composiciones orgdnicas de capital
superiores. Asi como estas economias no perciben lo correspondiente a la
cuota media de ganancia, sus precios de produccion son iguales a sus va-
lores, ambos superiores a sus similares de la economia capitalista; aunque
en ella, en funcién de sus diferentes composiciones orgdnicas de capital,
puedan darse precios de produccion superiores e inferiores a sus valores.

Una tercera fase es el paso de los precios de produccién a los de
mercado. Si los precios de produccién (naturales dirfan lo cldsicos burgue-
ses) eran los costos de produccién con arreglo a valores alterados por la
tasa media de ganancia, los precios de mercado y comerciales son los de
produccion alterados por las variaciones coyunturales de oferta y demanda.
Aqui se retorna del nivel general a la particularidad de los sectores y ramas.
Los desequilibrios, excesos o déficit de oferta o demanda alteran eventual-
mente la ley del valor, influyendo para que ciertos productos se vendan por
debajo o por encima de sus valores, con sobre o subganancias; esto en la
corta perspectiva, tendencialmente en el largo plazo, el funcionamiento es
equilibrado, siendo lo mds normal y es el caso del exceso de demanda.

Se ha dicho que los valores tienen una formacién intrasectorial por
ramas, lo que para algunos estudiosos implica que no puede haber transfe-
rencias de valor sino al exterior de las mismas y no entre unidades o grupos
de unidades de una misma rama.**' Sin embargo, si bien la formacién es
intrasectorial, una vez conformado el valor social, tienen lugar las compen-
saciones y descompensaciones entre los grupos de unidades mas o menos
homogéneas, que comparten dentro de ciertos limites las mismas funciones
de produccion.

Entonces si se puede pensar en verdaderas transferencias, condiciona-
mientos beneficiosos, y otras situaciones que favorecen ya en este primer ni-
vel a las empresas capitalistas ganaderas, forestales o a otras escasas de tipo
agricola alimenticio y, sobre todo, a las empresas capitalistas que producen
insumos para la industria y para la exportacion. Primero porque todos estos
rubros van a ser vendidos a precios formados en base a sus propios precios

461 Bartra, Armando. La Renta de la Tierra. Cuadernos Agrarios. N° 7/8. México. 1980.
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de produccién y de los capitalistas en general, pero con arreglo de éstos en
base a valores determinados para las economias no capitalistas, o de las
empresas mds desfavorecidas técnicamente y que se aproximan a practicas
indigenas y campesinas, obteniendo, por lo tanto, transferencia de valores y
el condicionamiento estructural para otras situaciones favorables.

Lo mismo sucede, aunque en menor cuantia, con grupos de campesi-
nos e indigenas acomodados, que aunque reducidos existen. Estos se bene-
ficiarfan en las transacciones individuales, pues el valor (individual) suyo
es menor que el del régimen parcelario y comunal campesino indigena ge-
neralizado; aunque sus transacciones se hagan con base en este tltimo,
que es el socialmente dominante y mayoritario. Pero en esta fase y trans-
ferencias, no tiene lugar todavia el grueso de la explotacidn de indigenas y
campesinos; aunque los tamafios transferidos sean masivos e importantes,
pero no siempre proporcionales, es decir que lo que pierdan indigenas y
campesinos no lo recibird necesariamente la burguesia agraria, sino que los
beneficios pueden desparramarse al resto de la burguesia.

Habria que anotar que en la transferencia hacia tales empresas capita-
listas se adquiere mayor importancia desde el exterior del sector, del resto
de la economia con desarrollo tecnolégico superior, especialmente desde
las ramas de la mineria, el petréleo, las fundiciones, etc. Pero, el permanen-
te desarrollo del capitalismo, su embate y penetracion en la agricultura, la
ganaderia y la agroindustria, en la caza, pesca y recoleccion o silvicultura,
preparan las condiciones para que las transferencias por parte de las peque-
flas y medianas explotaciones aumenten.

También se ha teorizado con respecto a que no se trataria de trans-
ferencias de valor, sino de derroche de trabajo no reconocido social-
mente, sin reconocimiento de la sociedad.*? O sea que una vez confor-
mado el valor social, las unidades mds improductivas, menos tecnifi-
cadas y eficaces incurren en un trabajo inutil, no productor de valores
de uso, que lo derrochan, sin poderse concretar transferencias de valor
inexistente. Eso tiene lugar como preocupacion y es aplicado tan sélo
al capitalismo, que sanciona con la quiebra a las empresas ineficaces en
términos capitalistas.

Pero estos autores se olvidan de que dadas las caracteristicas de la

462 Margulis, M. Contradicciones en la Estructura Agraria y Transferencias de Valor. Ed.
Colegio de México. México. 1980: 34.
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demanda y la existencia de monopolios artificiales y naturales en la agri-
cultura, el valor lo determinan las unidades mds ineficientes, y éste si es
reconocido socialmente, existe y es transferido, lo que no quiere decir que
excepcionalmente y segtin los rubros de que se trate, haya trabajos derro-
chados no ttiles y que no pueden transferirse por inexistentes.

Lo peor es que se trata de productos que han acudido al mercado porque
no les interesan ya a indigenas ni campesinos para su autoconsumo directo y
ese es otro factor de su desgracia. Atn asf, es dificil imaginarse a indigenas
y campesinos a los que les sobra su produccién en exceso y de manera per-
manente. Reiterando, todo esto es posible debido a que es el &mbito indigena
y campesino el que determina los valores, participando con costos altos para
referencia de todos los capitalistas en la formacién del precio de produccién,
estando ausentes en lo que hace a la determinacion de la tasa media de ganan-
ciay, por lo tanto, en la formacién del precio de produccién.

Es también importante comprender la etapa siguiente. Indigenas y cam-
pesinos no tienen “nada” que ver con los precios de produccion, establecidos en
base a costos siempre inferiores a los suyos. Pero, estructuralmente y en el largo
plazo, que es lo que importa, tienen que realizar sus transacciones comerciales a
estos precios. Para indigenas y campesinos, sus precios de produccién son igua-
les a sus valores (lo que no quiere decir que por la no participacion estable de la
tasa de beneficio, no tengan algunos un pequefio excedente siempre inferior al
beneficio medio de los capitalistas), debido a que la ganancia es nula, y ambos
son superiores a los de la burguesia y la economia en general, que por su lado
podran tener valores superiores o inferiores a los precios de produccién. Sin
embargo, el campesinado tiene que vender a precios de produccion establecidos
por la burguesia con base en costos mds bajos, incurriendo en desequilibrios
considerablemente grandes, que influirdn en su comportamiento econémico.

En cambio, si a las empresas menos productivas les ocurre 1o mismo
y tienen que vender de acuerdo a los precios de produccion ya establecidos,
transfieren valor a sus similares, pero renunciando tan sélo a la captacién
de parte de la plusvalia en favor de las empresas con mayor composicién
orgdnica del capital. Entonces, la plusvalia circula y se distribuye de otra
manera; saliendo del escenario las empresas ineficientes.

En contraste, en el caso de indigenas y campesinos, sucede que vendiendo
a precios de produccion inferiores a sus valores individuales, tienen que reducir
el “déficit” del valor de su propia fuerza de trabajo, requerida para reproducirse
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como pueblo indigena o campesinado, disminuyendo su consumo a lo estric-
tamente fisico, incurriendo en subconsumos y consumos de infrasubsistencia
y degradacién humana o, por el contrario, extendiendo la jornada de trabajo
hasta donde les sea posible, pero que sabemos tiene limites estrechos; autoex-
plotdndose, diria Chayanov, salario autoatribuido insuficiente, dird Marx.

“El capital a interés o capital usurario, para emplear el término ar-
caico, figura con su hermano gemelo, el capital comercial, entre las for-
mas antediluvianas del capital que preceden desde muy lejos al régimen de
produccién capitalista y con las que nos encontramos en las mds diversas
formaciones econdmicas de la sociedad... En la antigua Roma... el capital
comercial, el capital comercial en dinero y el capital usurario —dentro de la
forma antigua— habfa llegado a su punto maximo de desarrollo... El capital
usurario como forma caracteristica del capital a interés corresponde a la
fase de predominio de la pequefia produccidn, a la fase de los campesinos
que trabajan para si mismos y de los pequefios maestros artesanos... De
este modo, la usura contribuye, por una parte, a minar y destruir la riqueza
antigua y feudal y la propiedad antigua y feudal. Por otra parte, socava
y arruina la produccién de los pequefios campesinos y los pequefios bur-
gueses, en una palabra, todas aquellas formas en que el productor aparece
todavia como propietario de sus medios de produccién

____En la referencia anterior, los conceptos complementan esta articulacién
43 Marx, K. “Algunos rasgos precapitalistas”. Cap. XXXVI. pp. 555-557. El Capital. T. I11.
Ed. FCE. México. 1978.

“...Segunda, la usura mediante préstamos de dinero hechos a los pequefios productores...
pero muy especificamente al campesino, ya que en todas las situaciones precapitalistas, en la
medida en que dejan margen para la existencia de pequefios productores aislados e indepen-
dientes, es la clase campesina la que forma su inmensa mayorfa... El capital usurario como
forma caracteristica del capital a interés corresponde a la fase de predominio de la pequefa
produccion, a la fase de los campesinos que trabajan para si mismos, y de los pequenos mae-
stros artesanos. (El Cap. T. III)... As{ pues, en la misma medida en que aumenta la poblacién
y con ella la division del suelo, encarece el instrumento de produccion, la tierra, y disminuye
su fertilidad, y en la misma medida decae la agricultura y se carga de deudas el campesino.
Y todo bajo el pretexto de ser propietario privado... El explotador es el mismo, el capital.
Individualmente, los capitalistas exlplotan a los campesinos por medio de la hipoteca Ede la
usura; la clase capitalista explota a la clase campesina por medio de los impuestos del Estado
(La lucha...) El capital a interés o capital usurario, para emplear el término arcaico, figura
con su hermano gemelo, el capital comercial, entre las formas antediluvianas del capital, que
preceden desde muy lejos al regimen de produccién capitalista y con las que nos encontramos
en las mds diversas formaciones econdmicas de la sociedad (El Ca .gf—HI), Marx, K. “El
Capital”, ob. cit., T. III, }[))p. 744-745. Marx, K. “La lucha de clases...”, ob. cit., pp. 281-282.
Marx, K. “El Capital”, ob. cit., T. III, pp. 182-183 y 556.

Existe pues una real explotacion, exaccion de plusvalor de la economia campesina por la via
de la circulacion, del mercado. Emanuel y Samir Amin se refieren al intercambio desigual
entre paises capitalistas desarrollados y subdesarrollados, y R. Prebish sent6 antes las bases
de esa teoria con los “términos del intercambio”. Ahora se ha extendido y se habla de térmi-
nos domésticos del cambio campo-ciudad. Sin embargo, ya antes, en el gebate entre Bujarin
y Preobrazhensky sobre la articulacién de socialismo y la economia campesina, se dieron
elementos importantes para el tratamiento del é)roblema. Preobrazhensky hablaba incluso de
la “acumulacién primitiva socialista” a costa del campesinado, sustentando audazmente sus
posiciones. En cambio, Bujarin sent6 las bases técnicas del intercambio desigual. Preobra-
zhensky. La Nueva Economia. Ed. Era. México.1975
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esencial casi invisible, pero que explica el funcionamiento de nuestras forma-
ciones sociales, los movimientos del capital en lo que Marx denomina formas
antediluvianas como son el interés, la usura y los movimientos del capital co-
mercial, que en todo caso se suman y agravan las condiciones establecidas.

La renta territorial en economias indigenas y campesinas

En el andlisis de las economias indigenas y campesinas no se puede
soslayar una revision sintética de la renta territorial en Marx y sus vincula-
ciones con el modo de produccién mercantil simple. Cuando él estd atin en
el primer tomo de El Capital, elevado, abstraido, siguiendo el método que
nos explica en la Introduccion de 1857, indic6 los elementos que dan vida
al capitalismo y sin los cuales no puede funcionar.

Era un nivel que penetraba en el modo de produccién como concreto
de pensamiento, mds indicativo atin que el concreto de realidad complejo,
con impurezas a nivel de formacion social. En la primera sustancia no habia
necesidad de incluir el andlisis de la renta territorial, pues no constituia el eje
explicativo central. Después, retomando la compleja sociedad, Marx observé
la importancia de esta categoria econdmica, a la que dedicard buena parte
del Tomo Il de El Capital y que, en su dltima hoja suelta, base del capitulo
LII que nunca pudo terminar, le harfa afirmar que las tres grandes clases del
capitalismo son los proletarios, los burgueses y los terratenientes.

Directamente y desde el principio hace notar que se trata de una rela-
cién de distribucion y no de produccion, concibiendo a la renta capitalista del
suelo como una transformacidn de la ganancia extraordinaria, de la plusvalia
en relacidn a la renta capitalista, y no toda renta ha sido capitalista siempre.

Al contrario, la renta es la base sobre la que se fundaron otros modos
de producciéon como una relacién de produccién. Se dieron, pues, muta-
ciones importantes en su evolucion. Sea cual fuere su tipo, para Marx son
formas econémicas en que se realiza la propiedad territorial de una porcion
del planeta, por parte de determinados individuos, cualquiera sea su estatus
juridico; ya sea comunal, modo de produccién asidtico, privado, esclavista
o feudal, o sean colonos y pequerios campesinos propietarios de la tierra
que trabajan, todas son valor extra, productos del trabajo sobrante.***

Las rentas precapitalistas mds rudimentarias son las que se dan pri-

464 Marx, K. “EI Capital”, ob. cit., T. III, p. 591.
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mero en trabajo, después en especie y luego en las combinaciones de am-
bos, pudiendo existir renta en dinero, pero no preponderantemente. Esta
puede desarrollarse a base de la produccién de mercancias y, sobre todo,
de la produccidn capitalista, evolucionando a la par con la conversién de la
produccién agricola en produccién mercantil.

Ya antes de David Ricardo, Anderson y Rodbertus desarrollaron de
alguna manera el tema; sin embargo, es €l quien en su versiéon mds depu-
rada la presenta en sus Principios... Pero Ricardo tan sélo consideraba la
renta diferencial de una manera homogénea, uniforme. En lo fundamental,
Marx no hace cambios a la teoria de la renta diferencial de Ricardo, sino
que nos habla de dos formas de renta diferencial y en distintas situaciones.
Y aunque analiza un nuevo tipo de renta que la llama por precios de mono-
polio, no esta ahf su principal aporte, sino en lo que se conoce como renta
absoluta, siempre de menor estatus que la renta diferencial en lo que a su
importancia y tamafio se refiere.

Partiendo de la premisa de que los precios medios de venta de los
productos agricolas son iguales a sus precios de produccién, se define la
renta diferencial como una ganancia extraordinaria (por contraste entre el
precio de produccién individual de los productores favorecidos y el precio
general de produccién de la sociedad), que proviene de las “diferencias”
de fertilidad y localizacion entre unas tierras y otras, a manera de fuerzas
naturales monopolizables y monopolizadas, y pasa a la tierra.

Esta ganancia extraordinaria, transformada en renta diferencial rela-
tiva, no tiene su fuente en la fuerza natural, puesto que ésta es sélo su base
potencial, como tampoco tiene su fuente en la propiedad privada. La tierra
no es un medio de produccién fabricado, no es resultado del trabajo y, por
tanto, no tiene valor ni precio, y lo que se paga por ella es lo que funge co-
mo precio de la tierra: la renta capitalizada, siendo el precio regulador el de
la peor tierra, por las razones ya explicadas y vinculadas a la demanda, que
reconoce como Util todo trabajo agricola.

Esa es la renta diferencial (I) en Marx, sobre la que descansa y a la
que presupone la renta diferencial (II), que toma en cuenta ademads de las
diferencias de fertilidad y localizacién de las tierras (que hacen que capita-
les invertidos por igual sobre iguales cantidades de tierra arrojen diversos
beneficios, extraordinarios los de las mejores tierras), las diferencias en la
distribucién del capital y crédito, y su tamaiio entre los diferentes arrenda-
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tarios capitalistas. Es decir, se trata ya de una diferente productividad del
capital, que estard en funcién del mantenimiento, ascenso o descenso de los
precios de produccién, arrojando diferencias en aplicaciones de inversio-
nes sucesivas de capital en la misma tierra.

David Ricardo consideraba que las peores tierras que regulaban los
precios no recibian renta. Sin embargo, Marx sostiene que si, y por ello
habla de renta absoluta, partiendo del supuesto de que la composicion or-
gdnica del sector agricola es inferior a la media social, lo que determina que
el valor de los productos agricolas sea superior a su precio de produccién
y, por tanto, también la plusvalia.

El remanente del valor sobre el precio de produccién es también plus-
valia transformada en renta absoluta por la confiscacién del terrateniente
propietario. Las rentas diferencial y absoluta son las tinicas normales segtin
Marx; las rentas por precio de monopolio corresponden a eventualidades
del mercado y no van ligadas al valor de las mercancias. Las rentas preca-
pitalistas en trabajo y especie han pasado a ser remanente.

Hay que tener en cuenta que es dificil determinar con exactitud qué
parte de la renta que percibe el terrateniente es diferencial y si es I o 11,
y cudl absoluta, pues estin muy combinadas; aunque se sabe que la mas
importante es la renta diferencial. Esta es relativa y se expresa entre la di-
ferencia del precio de mercado y el valor individual, y la renta absoluta es
fija y resulta de la variacion entre costo de produccién y valor individual,
siendo la suma la renta total.

Afirmaciones confusas y contradictorias entre El Capital y las Teo-
rias de la Plusvalia en lo que hace a las teorias de la renta han dado lugar
a algunas dudas. Incluso se ha llegado a atribuir dichas confusiones a En-
gels, quien publicé los dos tdltimos tomos de El Capital. Sin embargo, fue
Lenin quien reforzé mas atn la teoria de la renta absoluta y combatié a sus
detractores, relaciondndola con los problemas de nacionalizacién —léase
estatizacién— de la tierra como la forma mads racional de desarrollo capita-
lista en el agro.

“La renta diferencial se forma indefectiblemente en la agricultura ca-
pitalista, atin en el caso de la abolicién de la propiedad privada de la tierra...
ésta la recibe el propietario. Abolida la propiedad privada de la tierra, esta
renta la recibe el Estado. Por tanto, la renta diferencial es inherente de un
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modo indefectible a toda agricultura capitalista. La absoluta no a toda, sino
s6lo en las condiciones de la propiedad privada de la tierra. Negar la renta
absoluta es negar la importancia econémica de la propiedad privada de la
tierra bajo el capitalismo. Quien sélo reconoce la existencia de la renta dife-
rencial, llega de un modo inevitable a la conclusion de que las condiciones de
la economia y del desarrollo capitalista no cambian en absoluto por el hecho
de que la tierra sea propiedad del Estado o propiedad de los particulares... Se
comprende que semejante teoria deba conducir a negar toda importancia a la
nacionalizacién como medida que influye, en el desarrollo del capitalismo en
el sentido de acelerarlo, en el sentido de desbrozarle el camino, etc .*

En un breve paréntesis en cuanto a la renta, pero relativo a la nacio-
nalizacion, tenemos una postura propositiva en Marx sobre el particular, ya
que consideraba a la propiedad de la tierra fuente original de toda riqueza,
por lo que los conquistadores y los filésofos actuaron con codicia para sus-
tentar su eternizacion.

“No obstante, dejando de lado los pretendidos derechos de propie-
dad... el desarrollo econdmico... hard cada dia mas que la nacionalizacién
de la tierra sea una necesidad social... Se han hecho muchas alusiones a
Francia, que con su propiedad campesina se halla mucho mas lejos de la
nacionalizacién que Inglaterra con su sistema de gran posesién de la tie-
rra de los lores. Siendo la propiedad campesina el mayor obstdculo para
la nacionalizacion de la tierra, Francia, en su estado actual, no es, indis-
cutiblemente, el pais en el que debamos buscar la solucién de ese gran
problema... el movimiento social llevard a la decisidn de que la tierra s6lo
puede ser propiedad de la nacién misma. Entregar la tierra a manos de los
trabajadores rurales asociados significaria subordinar la sociedad a una sola
clase de productores. <4

Nuestro interés es ver a partir de todo ello qué pasa con la renta con-
tempordneamente, sin la figura del terrateniente y en contextos de econo-
mias indigenas y campesinas. Veamos los argumentos de Marx para econo-
mias campesinas que nos orientan para dicha comprension:

“Aqui el campesino no paga canon alguno de arrendatario; la renta

45 Lenin, V.I. El Programa Agrario de la Socialdemocracia en la Primera Revolucion Rusa
de 1905-1907, ob. cit., pp. 64-96. Lenin, VI. “Teoria de la Cuestion Agraria”, ob. cit., pp.
68-73.

466 Marx, K. La Nacionalizacion de la Tierra. 1872. Obras Escogidas en tres tomos. T. II. Ed.
Progreso. Mosct. 1976: 305-307.
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no aparece, pues, como una parte aparte de la plusvalia, aunque en los
paises en que por lo demds se halla desarrollado el régimen de produccién
capitalista como una ganancia extraordinaria, pero una ganancia extraor-
dinaria que corresponde al campesino, al igual que todo el rendimiento de
su trabajo... Cualquiera que sea el modo cémo se halle regulado aqui el
precio medio del mercado de los productos agricolas, es indudable que en
estas condiciones deberd existir, lo mismo que bajo el régimen capitalista
de produccion, la renta diferencial, o sea, un remanente de precio de las
mercancias en las tierras mejores o mejor situadas... La diferencia estd en
que en este caso va a parar al bolsillo del campesino, cuyo trabajo se realiza
en condiciones naturales favorables. Precisamente bajo esta forma, en que
el precio de la tierra entra a formar parte del costo efectivo de produccién
del campesino... que no es sino la renta capitalizada... precisamente aqui
se debe sentar por término medio la hipétesis de que no existe renta abso-
luta, razén por la cual la tierra peor no arroja renta alguna... El limite de
la explotacién para el campesino parcelario no es de una parte, la ganancia
media del capital... El limite absoluto que tropieza como pequefio capita-
lista no es sino el salario que se abona a si mismo, después de deducir lo
que constituye realmente el costo de produccién. Mientras el precio del
producto lo cubra, cultivard sus tierras, reduciendo no pocas veces su sala-
rio hasta el limite estrictamente fisico”.*’

Se puede colegir asi que segiin Marx, el régimen mercantil, actuan-
do dentro de una formacién social capitalista, estd sujeto también a los
mecanismos de la renta de la tierra con las especificidades del caso y en
adecuacion a las lecciones de la Introduccion de 1857, después acufiadas
como ley de las formaciones sociales, sugiriendo que dentro de éstas, el
modo de produccién dominante baria de luz e impregna de sus colores al
resto de los modos de produccién concatenados, asigndndoles su rango e
influencia. Sin embargo, debe quedar claro que los modos de produccién
subordinados asignan caracteristicas suyas al dominante, por cuanto no son
absolutamente pasivos, sino que siendo receptivos son también influyentes
en relacién al modo de produccién predominante.

“La existencia de la pequefa propiedad agraria o, mejor dicho, de
la pequefia hacienda introduce, naturalmente, ciertas modificaciones en
las tesis generales de la teoria sobre la renta capitalista, pero no destru-
ye esta teoria. Marx seflala por ejemplo, que la renta absoluta como tal

47 Marx, K. “El Capital”, ob. cit., T. III, pp. 744-745. Ver también Marx, K. “Teorias de la
Plusvalia”.
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no existe de ordinario en el pequefio cultivo, destinado principalmente
a satisfacer las necesidades del propio agricultor. Pero cuanto mads se
desarrolla la economia mercantil, tanto mds aplicables son todas las
tesis de la teorfa econémica igualmente a la economia, una vez que ésta
se ha colocado dentro de las condiciones del mando capitalista (Prog.
Agrario...)” .48

En el caso de los indigenas y campesinos que tienen extensas tierras y
las arriendan o alquilan a otros campesinos, la renta territorial tiene mayor
sentido. Si bien ésta influye en los procesos de enriquecimiento de algunos
grupos indigenas y campesinos, apurando su diferenciacioén, en general,
atn con ésta, éstos no pueden esquivar los mecanismos de explotacion a
través de los que se les extraen excedentes y por los que transfieren valor y
subvencionan a la burguesia y al resto de la economia.

El problema se presenta asi: indigenas y campesinos, en prome-
dio, no perciben ganancia; ;cémo pueden percibir renta que tipicamen-
te es sobreganancia? Una vez aclarado esto, la transformacion de esta
sobreganancia en renta. En cuanto a su comprensién, es mds sencilla y
evidente cuando los indigenas y campesinos son propietarios privados
(colectivos en el caso indigena) de su parcela o de ciertos espacios terri-
toriales. No perciben ganancia porque no son capitalistas, pero obtienen
eventualmente excedente, que es normal en ciertas condiciones; pero
debido a los mecanismos de la renta, sobre todo diferencial, reciben
excedentes extraordinarios. Lo agravante es que ni con esos excedentes
extraordinarios pueden lograr una acumulacién ampliada. Esto se pue-
de entender mejor si se tiene en cuenta que lo que se paga por la tierra
—que ésta no tiene valor ni precio por no provenir del trabajo humano—
cuando se la compra a indigenas o campesinos es el plustrabajo futuro,
la renta de la tierra por venir, la esperanza sobre la renta de la tierra, en
base a una estimacién empirica de actualizacién.*®

Las mismas explicaciones de Marx en Teorias de la Plusvalia con

48 Lenin, V.I. El Programa Agrario de la Socialdemocracia en la Primera Revolucion Rusa
de 1905-1907, ob. cit., p. 112.

“La renta en dinero es el ayer que muere y que no puede dejar de morir. La renta capitalista es
el mafiana que estd naciendo y que no puede dejar de desarrollarse, tanto con la expropiacion
Stolypiniana de los campesinos pobres, como con la expropiacion campesina de los potenta-
dos terratenientes”. Lenin, V.I. “Teorfa de la...”, ob. cit., p. 237.

49 Gutelman, M. Estructuras y Reformas Agrarias. Ed. Fontamara. Barcelona. 1978.
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respecto a las caracteristicas del modo de produccién en el que participa el
campesinado, que se autoexplota, siendo él mismo su patron, su propieta-
rio y quizds terrateniente; se autoasigna un salario, se extrae una plusvalia
y se paga una renta, deben ser entendidas conforme al método cientifico de
la abstraccién y no asigndndole a Marx la concepcion del campesino o del
indigena como un esquizofrénico.

Ya sabemos que la renta es una relacién social y no un atributo de la
naturaleza; pero las nuevas relaciones sociales mercantiles que imperan en
las actividades indigenas y del campesino parcelario, ;no estdn acaso ba-
sadas en la propiedad y posesién privada y monopdlica del suelo por parte
de los campesinos y de espacios territoriales indigenas grupalmente? Hay
que acordar que la renta existe y que ni asi subsana la miseria indigena y
campesina. Si se pudiera dejar de pensar por un momento en las influencias
y relaciones con el capitalismo, la aplicacién de la renta para situaciones de
economias indigenas y campesinas se haria mds evidente y comprensible.

El eventual pago de rentas al campesinado no es, en el proceso glo-
bal, mds que una apariencia que se neutraliza con la retribucion de la
fuerza de trabajo por debajo de su valor. Esta afirmacién concluyente es
correcta en lo que hace a la neutralizacién de la renta. Sélo se puede neu-
tralizar lo existente y no lo aparente. Versiones como esa consideran que
magquiavélicamente el capitalismo no tiende a destruir realidades no capi-
talistas, sino a recrearlas, debido a que significan una alternativa contra la
existencia de terratenientes y renta de la tierra, realidades no capitalistas
que mads bien generarian una especie de renta al revés, que eleva la tasa de
ganancia capitalista. Ello ya es una deformacion total de los hechos. Si hay
exaccion de plusproducto y eso es precisamente lo que aqui se ha demos-
trado, pero llamar a ese hecho “renta” no parece correcto.*

Es el sistema burgués el que abrumadoramente absorbe los exceden-
tes e incluso los productos innecesarios generados en el régimen indigena
y campesino parcelario, haciendo de la renta una ilusién. Olvidamos, a
veces, que la teorfa del fetichismo de la mercancia no es un adorno o asunto
cosmético en el capitulo mds importante de El Capital.

410 Se trata de criterios vertidos por especialistas como Armando Bartra y K. Vergopoulos.
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El recuento tedrico y empirico general que realizamos mads los abordajes
sobre las realidades ancestrales e indigenas en Bolivia nos sirven para reflexio-
nar y tomar posicionamiento tanto sobre dicho decurso como sobre sus inter-
pretaciones conceptuales y generalizaciones tedricas, tomando en cuenta que
siendo las estructuras societales, estatales y de poder indisolubles en el fondo
con las econdmicas, alrededor de estas tltimas nos interesa analizar las otras.

En todo caso, es importante reiterar que nuestro esfuerzo no se orient
a establecer primero las bases tedricas para luego ver como la realidad boli-
viana ancestral e indigena se adectia a esos marcos, sino realizar una lectura
objetiva de la empiria y la teoria gestadas sobre el particular en el pais, consi-
derando también el plano de aporte desde este 4mbito a las generalizaciones
tedricas ya avanzadas o modificando niicleos esenciales de éstas.

Entidades indigenas con supremacia del mercado y articulacion al ca-
pital

Sin alusién a ninguna referencia tedrica previa, menos a la que en
esta investigacion clasificamos como Antropologia Econémica (sobre todo
del don y la reciprocidad), se puede encontrar con seriedad y profundidad
la existencia remota de sistemas econémicos que podemos llamarlos soli-
darios, de sociabilidad, de reciprocidad, de colaboracién, cooperacién o de
ayuda mutua, en medio de donaciones y contradonaciones, 0 como se pre-
fiera, siempre que hagan a un contenido diferenciador de la convencional y
conocida economia de intercambio mercantil y mercado en sentido amplio
occidentalizado.

Aunque no estamos frente a una confrontacién casi deportiva entre
intercambio mercantil-mercado versus don-reciprocidad como sistemas, es
evidente que el intercambio mercantil y el mercado subsistieron o se impu-
sieron también en espacios de procedencia ancestral e indigena, de manera
fluida y extensa.

Una vez constatado el hecho y la idea de que otras economias ver-
ndculas existian ampliamente en el territorio correspondiente a lo que hoy
es Bolivia, incluso como sistemas que funcionaban bien, ahora se trata de
saber qué ocurrid, cémo funcionaron, por qué se debilitaron o perecieron, y
si subsisten —que sabemos lo hacen sélo parcialmente— examinar si tienen
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alguna vitalidad y perspectiva de futuro en términos genuinos como para
sustentar propuestas y practicas de una nueva economia organizada a su
imagen y semejanza, como se postula desde varios dmbitos que no son
marginales o aislados, lo que nos brinda la conviccién de que no estamos
ante un objeto veleidoso o de especulacidn teorética, sino de alta importan-
ciay significacion.

Cabe interrogarse sobre cudles fueron las bases de esas economias no
mercantiles; aunque contamos con mayor informacién sobre tierras altas
andinas que sobre tierras bajas orientales. Una manera de iniciar el andlisis
es recurriendo a la gran cantidad de fuentes que menciona la organizacién
de la produccidn ancestral, en el caso andino como sociedad agrocéntrica,
agropecuaria, agricola y pecuaria. En cuanto a la zona oriental, especial-
mente amazdnica, como sociedad silvicultural, de recoleccion, caza y pes-
ca, no siempre némada, caracteristica esta dltima de sociedades tipicamen-
te pastoriles que no necesariamente estuvieron en climas cdlidos bajos.

En el caso andino estamos frente a un complejo mayor y multifacéti-
co como es el ayllu. Si tomamos en cuenta el sistema de acceso, tenencia,
manejo y propiedad del principal recurso, es decir la tierra-territorio, se
ha detectado que tempranamente existia de manera general la propiedad
particular.

Ha quedado establecido que aunque se ha calificado insistentemente
al ayllu y hasta al Tawantinsuyo como modalidad de cierto comunismo
primitivo, como sociedad comunista o socialista, con o sin razén se lo ha
hecho a partir del denominado colectivismo agrario, especialmente en refe-
rencia a la propiedad colectiva de la tierra entendida como territorio, con el
conjunto de sus recursos de subsuelo y espacio aéreo, su biodiversidad de
flora y fauna, sean o no de naturaleza agropecuaria.

Sin excepcidn de fuentes, incluidos los autores mds radicales indi-
genistas e indianistas, aunque en medio de contradicciones en la forma de
presentacion de los hechos, se ha corroborado que en este terreno se tenia
un sistema combinado de propiedad colectiva global con propiedad indivi-
dual, familiar, particular y finalmente privada; aunque parezca un exceso y
aunque se hayan realizado distintos esfuerzos interpretativos alambicados
para explicar que se trataba de otro cardcter no tipicamente privado, que
también analizaremos.

Las denominadas unidades domésticas, inicialmente muy vincula-
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das por linajes de parentesco a otras similares de la comunidad y locali-
dad, y luego sin esta caracteristica (en medio de determinadas relaciones
sociales de produccién que es lo central), se establecian bajo normas,
condiciones y formatos comunitarios, apropidndose de un terreno deter-
minado de su pertenencia, administracién y manejo. Accedian simulta-
neamente a los espacios comunales reservados para cultivos agricolas
como a los destinados al pastoreo comunal de los animales de propiedad
familiar particular; aunque hubo casos de comunidades que también te-
nian ganado colectivo.

Si bien se pensaba que la andina era una sociedad mds comunista
que otras, no es asi. En el caso de las tierras bajas orientales (el Chaco,
la Amazonia y grupos étnicos selvicolas fragmentados, sin Estado y con
autoridades dispersas auténomas por tribus que se unificaban circunstan-
cialmente), se ha corroborado en materia de acceso, tenencia y propiedad
de la tierra que efectivamente se trataba de propiedad colectiva o comtin
en sentido estricto y riguroso. No habia apropiacion particular cosificada
de terrenos que, mds bien, rotaban de mano en mano en funcién de la
enorme movilidad territorial de los miembros de las tribus segtin la cre-
cida de rios y régimen de lluvias, determinando la alta o baja de peces, la
aparicion de frutos silvestres a recolectar o la proliferacién de animales
de caza en uno u otro punto del territorio entendido y apropiado colecti-
vamente por todos como entidad comunitaria, lo que se relativizard con el
advenimiento paulatino y la combinacién de estas actividades sefaladas
con la naciente y creciente agricultura y ganaderia que los tornaba cada
vez mas sedentarios.

En la organizacién del trabajo de estas sociedades ancestrales tam-
bién hay ciertas evidencias que ayudan a comprender cada parte y reali-
zar comparaciones. En Los Andes, las familias nucleares como hogares
y unidades domésticas se apropiaban sobre todo de terrenos convertidos
en predios o unidades econémicas en el marco de normas e instituciones
comunitarias. Tales unidades se desenvolvian as{ para afrontar la prepara-
cién del terreno, la siembra, el cuidado, el deshierbe, la abatida de plagas,
la canalizacién de aguas y la cosecha, es decir, el conjunto del proceso
agricola de los cultivos estaba destinado a la subsistencia y satisfaccién
de las necesidades de la unidad doméstica como un autoconsumo de la
produccién muy cercano a los cdnones de lo que se conoce como econo-
mia natural sin intercambio alguno.

Sobre esa matriz central se ha hablado de modalidades distintas, pero
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de similar significado con otras actividades también productivas que orga-
nizaban el trabajo de manera colectiva para hechos puntuales y circuns-
tanciales, aunque institucionalizados, como la colaboracién entre unidades
domésticas intracomunalmente y entre grupos enteros comunitarios dife-
renciados en momentos duros del proceso agricola que requerian obliga-
toriamente del concurso de mayor fuerza de trabajo, recurriendo segin los
casos a varios formatos con diferentes denominaciones que incluso, como
tales, se mantienen hasta el presente en el mundo rural boliviano.

Por las mismas razones expuestas para tierras bajas orientales y sus
correspondientes grupos étnicos y pueblos indigenas, y sobre la base de un
concepto mas de grupo de asumir la tierra colectivamente como territorio
con todos sus recursos y en medio de gran movilidad y circulacién de to-
dos por todas partes, se habria tenido que asumir también la organizacién
del trabajo en clanes y tribus mds extensas de manera mds colectiva, para
afrontar riesgos mayores de un laboreo selvicola peligroso en varios senti-
dos, por lo tanto, en medio de una colaboracién intratribal e intertribal mas
estable y recurrente; aunque también se registran instituciones de ayuda
mutua entre familias nucleares, que hay que diferenciarlas de la unidad
doméstica cldsica, aqui mds extensas en su articulacion.

Un segundo momento del decurso del ayllu sedentario de base agro-
pecuaria como de la comunidad tribal silvicultural de tierras bajas, muchas
veces nomada, corresponde en el mundo andino a la etapa del Tawantin-
suyo, ya como Estado y hasta como Imperio por sus alcances, magnitud y
caracteristicas. En tierras bajas del Chaco sucedi6 con los guarani cada vez
mds apegados a la agricultura y la ganaderia sedentaria, y establecidos en
territorios determinados como el Abapd-1zozog y otros lugares circundan-
tes que hoy abarcan tres departamentos, con practicas compartidas y mas
aglutinados.

Se abre aqui un interregno distinto en tierras bajas, correspondiente
a las sociedades moxefias y a varias de sus parientes en lo que hoy es el
departamento del Beni. Esto en relacién a la manera en que tuvieron que
afrontar las condiciones geogréficas y geofisicas como hidrograficas de sus
territorios periddicamente inundados, obligdndolas a grandes obras de in-
genieria hidrdulica de proteccion y drenaje, habilitacion artificial de terre-
nos, donde destacan campos elevados, camellones, terrazas y hasta andenes
para circulacién tipo caminera. Este ultimo hecho coloca a las sociedades
moxefias, con las relatividades del caso, en paralelo al Tawantinsuyo, y
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flexibiliza mucho la tesis en sentido de que poblaciones selvicolas, en este
caso semiamazonicas o cercanas a la amazonica, serian sociedades sin Es-
tado, siendo ademds sedentarias o sin nomadismo marcado y apegadas a la
agricultura y la ganaderia combinadas con caza, recoleccién y pesca.

Es aqui, para el Tawantinsuyo andino como para las sociedades moxe-
fas de tierras inundadas, que se podra recurrir al concepto de redistribucién
central y estatal, tan importante para entender la manera de actuar y el rol
del Estado Inka y de la organizacién central estatal de los moxefios, donde
ya no cobra importancia solamente la organizacién local de la produccién
comunitaria o familiar, sino la organizacién productiva mayor, consideran-
do ya matrices de ocupacion, poblamiento, planificacién territorial y cons-
truccion cultural de territorios en sentido histérico, donde para Los Andes
se incluiria la conceptualizacién con respecto a un instrumento clave como
era la estrategia territorial tipo archipiélago o acceso a un maximo de pisos
o nichos ecoldgicos o ecosistemas complementarios, que garantizaban la
seguridad alimentaria y la reproduccién social en su conjunto.

Hemos traido a colacién estos elementos no s6lo porque hacen alu-
sién a una organizacién social superior, estatal supracomunal y supralocal
o suprarregional, sino porque desde el punto de vista de la organizacién
de la produccién global y tomando en cuenta la organizacién de la propie-
dad y el trabajo combinados, colectivos y particulares, ya no se trataria de
economias ancestrales de economia natural autdrquica, de autoconsumo de
la unidad doméstica y satisfaccion directa de sus necesidades inmediatas,
sino de requerimientos, motivaciones y dimensiones mayores y nuevas,
superiores al concepto familiar, local y regional estrechos.

Debemos pensar en este caso en una organizacion de la produccién
en sentido macro y combinando dentro de las instancias comunales y entre
comunidades intercambios basados en la division creciente y la especiali-
zacién en rubros productivos, con pautas de circulacion y distribucién de
mayor alcance, donde en la base de la pirdmide social tienen lugar tanto las
précticas de reciprocidad y donacién, de colaboracién, solidaridad y ayuda
mutua desinteresada en términos occidentalizados y constituidos como pa-
rdmetros referenciales centrales del funcionamiento de dichas economias
ancestrales indigenas, como intercambios mercantiles, marginales primero
y crecientes después en un equilibrio que se romperd con determinadas
caracteristicas como lo corroboraremos.

Contrariamente a lo que generalmente se sostiene y en comparacion



366 Reflexiones finales

con el mundo andino, en tierras bajas orientales ya antiguamente habia
un colectivismo marcado y mds coherente. Con el transcurso del tiempo
su itinerario econdmico productivo ha sido muy similar al reflejado para
el decurso del ayllu, del Tawantinsuyo y de la comunidad en los distintos
periodos hasta el presente.

Retomando el hilo conductor inicial, retornamos al momento cuando
vefamos innecesario y superfluo abundar en el decurso del dmbito que,
indudable y contundentemente, se impuso en medio de las economias an-
cestrales e indigenas en nuestro territorio, el intercambio mercantil y el
mercado, y nos proponiamos mds bien examinar qué es lo que pasé con el
ambito propiamente indigena end6geno, que lo generalizamos (sin subesti-
maciones, pero un tanto arbitrariamente considerando el conjunto de otras
interpretaciones) como economia del don y la reciprocidad, incluyendo el
estudio de su estado actual y perspectivas.

Ya contamos con casi todos los insumos histéricos, tedricos y empiri-
cos para reflexionar sobre la economia de las entidades ancestrales e indige-
nas asentadas en lo que hoy es Bolivia, los mismos que estdn en las pdginas
de esta tercera parte. Corresponde realizar algunas generalizaciones.

Sin indagar sobre el mds recondito origen de los sistemas mercantil
y el de reciprocidad, o recurrir a criterios cabalisticos inttiles para nuestro
interés, encontramos que, en consonancia con lo ocurrido en casi todas las la-
titudes, se puede aseverar que en el caso boliviano, ambos sistemas surgieron
y coexistieron ya antiguamente, inmediatamente superados los contornos de
la economia natural autdrquica cerrada de autoconsumo riguroso y una vez
desarrollada cierta divisién del trabajo entre sexos, edades, agrupamientos
intracomunales o tribales, y mds aun entre pisos ecoldgicos, localidades y
regiones que complementaban los frutos de sus esfuerzos productivos.

También se demostrd que el mercado precede al origen y desarrollo
del capitalismo en estas delimitaciones geogréficas e histéricas e incluso
fue practicado antes de la Colonia tanto en el dmbito andino como en el
oriental de tierras bajas y calidas.

Por supuesto que también se ha verificado que la economia del don-
reciprocidad no corresponde a la elucubracién o invencion de ciertos teé-
ricos especializados en economias indigenas. No sélo existié y funciond,
sino que explica gran parte del desenvolvimiento econdémico de esas so-
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ciedades. Es mads, coexistié con el intercambio mercantil y el mercado;
aunque en términos distintos a los del mercado tipicamente occidental con-
vencional y contemporaneo o moderno. Y se constituy$ ancestralmente en
el niicleo preponderante explicativo y de reproduccién de tales sociedades;
aunque no se puede generalizar a la economia del don-reciprocidad en to-
dos sus aspectos para todas ellas, entendiendo que tuvo lugar de manera
diferenciada en adecuacion a contextos, realidades, sujetos sociohistéricos,
culturas y periodos diferentes.

(Por qué la economia del don-reciprocidad, supuestamente sintonizada
perfectamente con la vida ancestral e indigena mds contemporanea, se ha ido
contrayendo en magnitud y significacién, descomponiéndose, desestructu-
rdndose y desnaturalizdndose hasta casi morir, subsistiendo simbélicamente
como parte de la supervivencia cultural, pero sin efecto real econémico, has-
ta constituirse en una evocacion casi ideologizada y una nueva utopia para
la reconstruccién de un proyecto societal de bases éticas frente a la anomia
generalizada que brinda la modernidad y su mercado paradigmatico?

Para responder esto, importa indagar si la economia del don-recipro-
cidad era efectivamente una entidad en si misma, distinta y separada de la
economia del intercambio mercantil y el mercado o una modalidad atipica
de este tltimo. Si se trataba de una entidad de una naturaleza y caricter
totalmente distintos, se debe penetrar en la esencia de dicho fenémeno me-
diante procesos de abstraccion logica, para descubrir la célula mds intima
que explique su funcionamiento como concreto de pensamiento, summum
mds eficiente de ese concreto de realidad. Aunque sobre ello no hay abor-
dajes referidos al caso boliviano por parte de etnélogos, antrop6logos, his-
toriadores y soci6logos, todos se refieren a dicha economia bajo el supuesto
de que su fundamento radicaria en el mandato institucionalizado obligato-
rio de orden ético cultural de dar-recibir-devolver en términos diferidos en
el tiempo, como hechos no impersonales, sino todo lo contrario, ligados
a bases de linaje y parentesco, mds intracomunales que hacia afuera, con
multiplicidad de versiones sobre motivaciones y modalidades especificas,
casi siempre muy contradictorias.

Suponemos que la economia vernacular y la economia del intercam-
bio mercantil superaron la fase de una economia natural autdrquica. La
clave estaria entonces en determinar si ese dar-recibir-devolver difiere de
lo que se entiende en economia politica por mercancia que, como sabemos,
puede preceder como fendmeno aislado y puntal al mercado en si; aunque
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sea su explicacién atemporal y, por lo tanto, no estd sustentada en un célcu-
lo interesado ni recurre a pardmetros cuantitativos de equivalencia.

Este ejercicio ya fue realizado en la seccion tedrica correspondiente
a la Parte I. Lo que hemos podido verificar por lo expuesto y demostrado
es que aqui también se corrobora el hecho de que se trata de economias
del don-reciprocidad como modalidades de intercambio mercantil atipicas,
pero no por ello de naturaleza absolutamente diferente. A ello ayuda mucho
aquel argumento reiterativo de la Antropologia Econémica que indica que
para dar hay que ser, pero para ser hay que producir, tan congruente y
validador de las tesis del materialismo histérico.

Lo esencial es que para todas las narrativas, ejemplos e interpretacio-
nes vistos, la economia del don-reciprocidad contenia intercambios diferi-
dos en el tiempo, motivados por interés y en busca de réditos considerados
muchas veces esotéricos como el prestigio de los donantes. Para que éstos
practicaran sus entregas requerian de previas experiencias facticas produc-
tivas que proporcionaran tangiblemente los bienes y servicios que hacian
circular. Los ejemplos registrados sobre ese cardcter son abundantes y es-
tdn demostrados, eximiéndonos de un ejercicio forzado sobre la naturale-
za de dichas précticas, las que obviamente no pueden, sin mayor andlisis,
equipararse de manera reduccionista como similares en todo al proceso de
intercambio mercantil.

Es probable que si la economia del don-reciprocidad hubiese sido de
una naturaleza totalmente distinta a la del intercambio mercantil, por su ex-
tension y arraigo, habria tenido otro decurso e influido de otra manera en el
itinerario y desemboque de nuestras economias nacionales. Es mas, habria
que pensar que habiéndose demostrado que estas economias verndculas no
pueden, salvo arbitrariamente, ser asignadas como de una naturaleza cultural
privativa y especifica; mds bien, fueron o son de base cultural, por lo tanto,
particulares a cierto grupo de culturas similares, o son universales —como se
las ha mostrado para todo el mundo indigena—y, por lo tanto, de una cultura
universal, como lo son también el intercambio mercantil y el mercado.

Por nuestra propia experiencia en territorios bolivianos, vemos que
estas economias de alta sociabilidad exigfan el funcionamiento de ciertas
bases como, por ejemplo, una propiedad comunal preponderante por sobre
la particular con la que se combinaba; una organizacién del trabajo sobre
cimientos solidarios y de ayuda mutua también extendidos y fortalecidos;
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un usufructo comiin importante de los productos del esfuerzo productivo,
con pautas significativas de distribucién mds o menos igualitarias o mejor
equitativas de activos, productos y servicios generales; ausencia de regime-
nes hereditarios y sucesorios de tipo generacional, y extendida red de pa-
rentescos y linajes de sangre, expresion de especificas relaciones sociales.

Hemos abundado e incluso reiterado para mostrar el criterio profe-
sional y especializado de prestigiosos investigadores multidisciplinarios y
hasta comprometidos con la causa de la restitucion de la verdad histérica
indigena y de sus aspiraciones contempordneas. En todos los casos y de
manera incontrovertible hemos dado sustento sobre la desestructuracién y
descomposicidn de dichas instituciones ancestrales por diferentes causas y
con distintas caracteristicas, pero en el mismo sentido.

En dichas situaciones se encontrarian algunas de las explicaciones
estructurales de orden intrinseco e interno a sus propias delimitaciones y
contornos, a lo que obvia y obligatoriamente hay que agregar los factores
histéricos y de orden externo a dichas entidades, donde estédn la presencia,
fuerza y embate de la Colonia, la modernidad y del capitalismo republica-
no, y las politicas de exterminio del ayllu, de la comunidad y de lo indigena
por parte de los estados y gobiernos sucesivos.

Todo hace ver que ya desde tiempos ancestrales la economia del don-
reciprocidad coexistia con el intercambio mercantil, en medio de un acce-
der y recurrir a mercados cada vez de mayor espectro. Por tanto, se trataba
de un espacio mds reducido, local e interno de vector étnico que no logré
constituirse en espacio privilegiado para el desenvolvimiento econémico,
peor a medida que se entrelazaba con necesidades crecientes de poblacio-
nes crecientes, y con organizaciones superiores estatales como el Inkario.

Siendo la economia del don-reciprocidad una pervivencia atipica,
pero finalmente una modalidad de intercambio mercantil, a medida que se
complejizaba la organizacién social, politica y las dimensiones demogra-
ficas y geogréficas, e interactuaban nuevos protagonistas y se complicaba
la red de actores, se fue diluyendo y desnaturalizando en medio de condi-
ciones mercantiles cldsicas cada vez mayores, como economia verndcula
utilizada ya no con la pretension de movilizar a toda esa gigantesca eco-
nomia, sino para solventar requerimientos de subsistencia familiar como
unidad doméstica, afincada en el medio comunal y local, alimentando
sociabilidad y vida cultural de los miembros y con cada vez menos expec-
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tativa para convertirse en la tnica referencia econémica, sino de manera
subalternizada.

Se puede pensar incluso que el esquema conocido en el mundo
andino como un sistema tipo archipiélago vertical, de acceso a un maxi-
mo de nichos o pisos ecoldgicos complementarios, primordial desde
épocas preincdsicas y pleno durante el incanato, no era precisamente
una expresion del don-reciprocidad, sino lo que su denominacién in-
dica: complementariedad e intercambio entre pisos, entre equivalentes
a largo plazo y entre regiones productivamente distintas, pero mutua-
mente necesarias en su relacionamiento estratégico, lo que no es sino
otra constataciéon de la dualidad con que funcionaban estos aparatos
econdémicos étnicos, pero que también se fueron descomponiendo con
los avatares de los procesos de mercantilizacién creciente, como lo
muestran fehacientemente varios autores en las diferentes secciones de
esta investigacion.

Saliendo de la ancestralidad y viendo mds la realidad y funciona-
miento de la economia del don-reciprocidad en las condiciones indige-
nas contempordneas, no es necesario abundar mucho mds. La tendencia
explicada nunca se revirtié, todo lo contrario, se acentué con agravantes.
Las debilidades intrinsecas de esas economias, el ser atipicidades de base
cultural o modalidades de intercambio mercantil que finalmente se fueron
diluyendo en confrontacién con nuevas dindmicas y embates del mercado y
de todo tipo de instituciones y politicas contrarias a su decurso, las hicieron
sucumbir ante un desarrollo del capitalismo en Bolivia, por débil, vulnera-
ble, atrasado y subdesarrollado que fuera.

Si ancestralmente las economias del don-reciprocidad fueron muy
significativas, con el tiempo fueron declinando y ahora asistimos al impe-
rio del intercambio mercantil indigena en todo el territorio nacional, donde
las manifestaciones de economias verndculas son vestigios de resistencia
cultural muy disminuidos. Es mds, son un reflejo de como el mercado y su
economia no han resuelto los problemas productivos, econémicos y so-
ciales como las necesidades y requerimientos, aspiraciones y deseos de
bienestar de esas poblaciones que se mueven en medio de permanentes
desequilibrios y carencias, por lo que adquieren sentido culturalista y rei-
vindicativo étnico.

Nos hemos atrevido a calificarlas incluso como genuinas y legitimas
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utopias, es decir como aspiraciones loables de igualdad, fraternidad y bien-
estar de las poblaciones indigenas, pero a la vez como inalcanzables, por
sus debilidades estructurales de fondo histérico y su inviabilidad en térmi-
nos denominados hoy sostenibles en el tiempo como para poder encarnar
en s{ mismas, como economias del don-reciprocidad, un soporte histérico
fuerte en todos los sentidos como para erigir a su imagen y semejanza, con
las adecuaciones del caso, a un nuevo tipo de economia de bases éticas, con
justicia y equidad social.

Entonces, las economias indigenas, diferentes y de racionalidad pro-
pia, como modalidades atipicas del intercambio mercantil, existieron, exis-
ten, funcionaron y hoy funcionan mediatizadas y en declinacién, pero lo
hacen en articulacién y ensamble con el mercado, supeditadas y explicando
también los movimientos y la acumulacién del capital como categoria his-
térica y, por lo tanto, el funcionamiento del capitalismo boliviano.

Por eso pensamos que aquello de que en nuestro pais tiene lugar un
patrén de acumulacién extractivo, primario y estatal exportador explica so-
lamente una parte del fenémeno, pues ignora el tamafo, caracteristicas, rol
e importancia de las economias no capitalistas. Sin ser éstas las tnicas, estdn
en las economias indigenas y campesinas de todo el territorio nacional, las
que se relacionan con el resto de la economia nacional denominada moder-
na. Y esta vinculacion se la efectda en el nivel de la circulacion, donde los
campesinos e indigenas venden barato para comprar caro, lo cual agrava su
condicién. Y se articulan dindmicamente en el nivel y circuitos de la produc-
cién, sin ser proletarios ni burgueses en un espacio no accesible de manera
directa a la comprensién de todos, porque se trata de procesos no epidérmi-
cos, formales ni fenoménicos de la cdscara de la economia y de la sociedad
boliviana. Son procesos que hacen a la esencia, por lo que exigen un andlisis
de base cientifica que proporciona la economia politica de Marx.

Todo ello estd permitiendo entender que en esa articulacion de la or-
ganizacién global de la economia, estas economias indigenas (mayorita-
riamente de reproduccién mercantil simple e impregnadas de vestigios de
economias de don-reciprocidad decrecientes) participan en la formacion de
valores al interior de sus sectores y ramas productivas en espacios locales
correspondientes, pero no lo hacen en la formacidén de los precios de pro-
duccién (costos de produccién més tasa media de ganancia), ni en el con-
junto de la economia. Es decir que las economias indigenas campesinas del
pais transfieren valores y excedentes al resto de la economia, proceso que
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explica como un capitalismo raquitico puede subsistir y también explica la
situacion de postergacion y pobreza indigena.

A diferencia de casi todas las fuentes utilizadas, testimoniadas y ana-
lizadas, hemos encontrado en el que hemos denominado andinismo antro-
pologista (incluyendo a Murra, Condarco, Platt, Harris y Albd) y en Silvia
Rivera, de forma independiente o como parte de su escuela como Taller de
Historia Oral Andina (THOA), importante material sobre hechos econémi-
cos tanto ancestrales como indigenas en tiempos de la Colonia, inicios de
la Reptiblica y mds contemporéneos, vitales para la dilucidacién de nuestro
objeto de investigacion.

Casi todas las fuentes que acabamos de sefialar y que trabajan sobre
el mundo andino agrocéntrico, coinciden, con matices, en el cardcter de
la organizacién del proceso de produccién en su conjunto, comenzando
por el ya indiscutible y aceptado esquema y praxis tipo archipiélago o de
acceso a un maximo de nichos o pisos ecolégicos complementarios atin
antes del Inkario, que esta reflejando un especifico patrén de asentamien-
to, organizacién, ocupacion, distribucién y uso del macroterritorio. Esto
nos habla de especializaciones que obligaban a modalidades diversas de
trafico e intercambio de productos y servicios entre distintas altitudes, lo
que Murra caracteriza como el Estado-mercado, es decir donde el Estado
hace o cumple las funciones de mercado regulado, en una versién un tanto
distinta a la explicacién de Polanyi también de aceptacion general sobre el
rol redistributivo del Estado, que seria otro asunto.

Una segunda cuestidon asumida en general como verificada tiene que
ver con el régimen mds concreto y local sobre la tierra, que desde el ayllu
preincaico (que sobrevivid varios estadios y hay quienes afirman que atin
estd vigente), se estructuré con base en sistemas combinados de acceso,
tenencia, propiedad, posesion, apropiacion y usufructo, es decir, combinan-
do propiedad colectiva, que fue la base para que se hable del colectivismo
agrario andino, y propiedad privada.

Sobre este tiltimo punto es que se interponen importantes argumentos
descalificadores del uso de dicha categoria (propiedad privada), para socie-
dades ancestrales, por lo que sin mayores discusiones sobre el particular,
por nuestra parte hemos utilizado la categoria propiedad particular, deno-
tando o extendiéndola l6gicamente a su cardcter personal-individual-fami-
liar, lo que no invalida que anotemos nuestra posicion sobre lo que hemos
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denominado interpretaciones alambicadas por lo retorcidas y las vueltas
que dan para llegar al mismo lugar, siempre con alguna riqueza mayor que
al principio, pero sin alterar la naturaleza en los resultados.

Hay varios casos de inspiracion indigena o indigenista y donde estdn
muchas de las fuentes utilizadas en la secciéon de demostracién de referen-
tes empiricos de tierras altas, que hablan abundantemente en sus textos de
las bondades del ayllu, del colectivismo, de la ausencia de pobreza, de la
abundancia, de la igualdad y del total bienestar de las sociedades agrarias
a las que nos estamos refiriendo; sin embargo, el momento de tratar los
hechos econdmicos, lo hacen con lugares comunes, con generalizaciones y
afirmaciones nunca sostenidos o sustentados a profundidad.

No es precisamente el caso de Untoja, cuyo pensamiento, sin adscri-
birlo a las escuelas anunciadas para su tratamiento, lo vemos brevemente
por la pertinencia con la temdtica. El si asume el reto y penetra en la eco-
nomia politica del ayllu; aunque de forma rebuscada y con contradiccio-
nes, tanto en relacion a la propiedad de la tierra como a la existencia del
intercambio-trueque.

Untoja trata a lo propio como comunal e individual, en medio de una
importante lectura sobre la dualidad de la visién andina y con un desdobla-
miento interdependiente de ambos polos, donde lo individual solamente es
entendible en comunidad porque caso contrario no es ni existe. Ahf podria
haber concluido el asunto, pero se enreda finalmente en un arbitrario con-
cepto negador de todo tipo de propiedad privada o particular como hecho
factico que él mismo abunda en ejemplificar, como lo hara en el caso del
trueque y otros intercambios o de la existencia de dinero.

Murra no estd exento de contradicciones de la naturaleza que hemos
comentado, pero evidentemente se trata de una produccién mas frondosa
y cualitativamente mds rigurosa y con jerarquia metodoldgica en su con-
junto. Nuestra conclusién una vez leidos y analizados todos sus textos nos
ratificard sobre la combinacién de los dos tipos de propiedad mencionados
como también la organizacién del trabajo combinada entre la colectiva o
comunitaria y la individual, particular, familiar, con diferentes formas de
usufructo y distribucién del esfuerzo productivo. Coincidiendo con casi to-
dos las fuentes vistas, abundard en la demostracion de la existencia de una
fuerte estratificacion social, en medio de relaciones sociales de produccién
con explotacion de la fuerza de trabajo y dominacién politica, y de ninguna
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manera una sociedad ideal igualitaria y de justicia social.

Entre los problemas de coherencia que encontramos en las entre-
gas de Murra estd en que por un lado habla de la existencia de plazas de
mercado y mercaderes especializados o profesionalizados para el efecto y
también de una especie de trancas de control de trafico y comercio a las
que describe con detalle, pero termina negéndolas y, a la vez, las acepta
implicitamente para luego, con cierta flexibilidad interpretativa, pasar al
Estado como cumpliendo dicho rol, que no lo habria podido cumplir si no
era confiscando esa actividad de los particulares para si, pero pre-existentes
a dicha funcién como Estado en si.

Silvia Rivera se apoya bastante en los ejemplos e interpretacion que
Olivia Harris y Platt hicieran sobre la economia étnica para el Norte de
Potosi, agregando informacién y andlisis sobre el sistema de mantas de
los ayllus de la zona y, sobre todo, con un valor agregado con respecto a
situaciones econdmicas en el Altiplano de La Paz, donde ya interviene con
mucho material Albd.

Brevemente queremos también dejar nuestra posicidn sobre el tra-
tamiento alambicado, esta vez por parte de Olivia Harris, quien después
de narrar y analizar intrincadas modalidades de organizacién econdémica
en el Norte potosino, ratifica lo que ya llamamos en estas conclusiones
tendencias centrales, donde muestra de forma fehaciente la existencia y
funcionamiento de pardmetros mercantiles tipicos, como intercambios en-
tre zonas, localidades, ayllus, mantas del suni o altura y el likina o valle, la
recurrencia del dinero, del préstamo-crédito, del trueque.

Inmediatamente Harris se dedicard a mostrar lo que es el cardcter
étnico por definicién, donde estas transacciones se realizan solamente hacia
el exterior del ayllu y con forasteros, pero nunca al interior ni en medio de
relaciones de parentesco ni linaje. En estos casos, los comunarios étnicos
aymara-quechuas tienen la habilidad y versatilidad de desplegar estrategias
establecidas para usar el dinero para el culto y la fiesta; no vender nunca el
maiz, pero si trocarlo tinicamente con sus similes; aunque venderan el resto
de productos, es decir con un manejo dual de racionalidades econdmicas a
discrecion y precision puntual segtin se trate de espacios territoriales, tiem-
pos y actores determinados, lo que, por nuestra parte, vemos como incon-
ducente de efectivizarse. Se trata por parte de Harris y otros de un recurso
forzado para mostrar esas realidades en adecuacién a sus propios marcos
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tedricos y deseos o propésitos, ciertamente positivos o loables, pero que no
le quitan nada a dicha subjetividad.

Sin dar més vueltas, lo que extractamos como lo mds significativo de
la mayoria de estas y otras fuentes es que existieron y funcionaron ambas
economias: la que hemos generalizado como economia del don-reciproci-
dad (tipicamente ancestral e indigena y junto a funciones redistributivas del
Estado) y la economia del intercambio mercantil y de mercado, incluida lo
que Murra acufia como la funcién de mercado del Estado o como Estado-
mercado.

Son contundentes los pérrafos referidos por todos a los fuertes y flui-
dos circuitos y participacidn indigena en los mercados regionales antes,
durante y después de la Colonia, y muestran cémo incluso eran mds profu-
sos y dindmicos antes del Inkario. Esto se habria neutralizado y frenado en
espacios especificos o ciertos rubros claves una vez liquidado el accionar
de un Estado Inka regulador y planificador.

También y coincidentemente en la misma direccién, son muchisimos
los ejemplos de las distintas fuentes que demuestran la participacion de las
economias étnicas o indigenas en los marcos regionales e incluso inter-
nacionales. En el primer caso alrededor de la mineria que incluia la venta
de la fuerza de trabajo eventual en dichos laboreos como en intercambios
mds de tipo agropecuario de complementacion interzonal y regional en el
Altiplano pacefio o los distintos valles cochabambinos y otros del pais. En
el segundo caso, participando en flujos econémicos internacionales de gran
alcance que se vieron perjudicados por las politicas de comercio interior y
exterior de los gobiernos de principios de la Republica, obligando a asumir
diversas estrategias de apertura comercial o retrotrayéndose en economias
de subsistencia y seguridad alimentaria en sus comunidades por parte de
indigenas de todos los lugares estudiados.

Por otra parte, en relacién a las tierras bajas orientales, tanto en
referencia al decurso de las economias chaquefias guarani como de otros
grupos selvdticos amazénicos y también de los moxos de tierras inun-
dadas del Beni, todas las fuentes a las que hemos recurrido muestran a
sociedades también milenarias; pero mds dificiles de representar en de-
talle en sus diferentes estadios e itinerario por su fragmentacién y dis-
persion; pero con el denominador comiin que refleja la existencia mas
mévil y dindmica en su desplazamiento por sus territorios, por lo tanto,
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mds némadas —con excepciones como la de los moxefios— pero, en todo
caso, introduciendo paulatina y crecientemente practicas agropecuarias y
mayor sedentarismo.

Contrariamente a lo que circul6 con respecto al colectivismo agrario
andino como su rasgo, en narrativas y andlisis encontramos que en tierras
bajas orientales son mds generalizados y efectivos el acceso, la tenencia,
la posesidn, la propiedad y el usufructo colectivo y tribal en su momento
de la tierra-territorio. Esto debido a las caracteristicas silviculturales que
exige la selva y el bosque bajo en materia de recoleccién, caza y pesca, y
donde no existe en el suelo y la tierra el soporte vital, sino en el humus y el
germoplasma animal y vegetal de esa biodiversidad.

En el caso de la organizacion del trabajo en tierras bajas, estamos
frente a formas colectivas comunitarias, pero muy formales y débiles con
respecto al trabajo y usufructo del esfuerzo productivo, notablemente mas
privado o particular-familiar, excepto por algunas faenas que exigen man-
comunidad de participacion en operativos grandes de caza y pesca, pero
inmediatamente distribuidos a las familias de parentesco.

En todo caso, también en tierras bajas se ha verificado la existencia y
funcionamiento de ambos tipos de economia en sus diferentes periodos de
despliegue, excepto los mds recénditos por antiguos y explicados como de
autarquia y economia natural de comunidades primitivas.

Aqui también son muchos los ejemplos de trafico e intercambio de
bienes y productos, sobre todo en periodos mds préximos, durante y des-
pués de la Colonia y la intromisién de las misiones jesuiticas y francis-
canas consideradas determinantes para el posterior performance de esas
economias indigenas, como por la mds contemporanea interaccién de la
economia del caucho y la explotacién forestal maderable y no maderable
o de recoleccién. Pero, fundamentalmente, por la entrada hegemoénica
de establecimientos ganaderos a gran escala que fueron alterando la fi-
sonomia socioecondémica de manera diferenciada segin los espacios de
que se trate, mediante modalidades de reclutamiento de indigenas inde-
pendientes como de tribus y comunidades indigenas enteras a través del
sistema de facilitacién y enganche, que obligd al establecimiento de di-
versas estrategias econdmicas defensivas indigenas no muy exitosas para
el propésito planteado.

Tanto para tierras altas como bajas y ya en referencia a cronolo-
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gias mds contempordneas, hemos abundado durante la investigacién en
la demostracién de la ampliacién y proliferacion de experiencias indi-
genas en su participacion creciente en dindmicas de mercado, sobre lo
que hemos detallado caso por caso para nuestros referentes empiricos
—aymaras de La Paz, aymaras y quechuas del Norte de Potosi, guaran{
del Chaco y moxefios del Beni—; pero también con otros ejemplos sobre
la generalidad indigena del pais, que muestran no s6lo cémo es cada
vez menor el autoconsumo y la economia de subsistencia, dando lugar
a intercambios especializados que socavan las estrategias organicas y
agro-ecosistémicas diversificadas y agroecoldgicas de las economias
campesinas e indigenas del pais, sino la consolidacién de la economia
dineraria, del crédito y de otras instituciones mercantiles y de merca-
do, incluyendo la cotidiana, ya normal y creciente, venta de fuerza de
trabajo asalariado, tanto directamente como agentes econémicos como
mediante la participacién indigena y campesina en la implementacién
de programas y proyectos derivados del disefio de politicas publicas
campesinistas tan tipicas desde 1952-53.

Lo mismo sucede con la intervencién también campesinista pro mer-
cantil de instituciones privadas y no gubernamentales (IPD y ONG) como
brazos de la cooperacion bilateral de varios paises del primer mundo, es-
pecialmente europeos y Estados Unidos, o la intervencién de iniciativas
econdmicas de la cooperacién multilateral como el Banco Mundial, el BID,
el PNUD vy otros, que ni por cuidado formal introducen como objetivo la
consideracién y menos el fortalecimiento de modalidades econémicas de
don-reciprocidad o similares de sentido mas indigena, que han sido asumi-
das ampliamente y se irradian sin problema; aunque tampoco solucionan
los acuciantes problemas de estas poblaciones y comunidades, los que ad-
vertimos irreversibles.

No podemos descuidar una explicacion sobre el comportamiento del
otro polo, el correspondiente a la economia del don-reciprocidad, que reite-
ramos también en Bolivia lo podemos concebir como modalidad atipica de
intercambio de fuente ancestral e indigena. No se puede cerrar los ojos con
respecto a un proceso histéricamente determinado pero real, de descompo-
sicion, descomunalizacién, diferenciacion social y desestructuracion de las
instituciones econdémicas ancestrales, sea por fuerzas entrépicas internas o
una posible debilidad congénita de las mismas, como por fuerzas ajenas ex-
ternas, de embate exterior ligado al desarrollo del capitalismo en el pafs.

No s6lo con el paso del tiempo en tierras altas y bajas, las dreas co-



378 Reflexiones finales

munales destinadas a cultivo son menores, sino también las tipicamente
comunitarias como las destinadas al pastoreo y ganaderia, que se tornan
privativas de individuos y familias particulares; aunque sea facticamente
y sin apego a la ley. Ya hasta el trueque como intercambio en especie estd
en desaparicion flagrante, dando lugar al uso dinerario cuando no en divisa
extranjera para muchas transacciones, en medio de la desaparicién de for-
mas antediluvianas de la usura que habilitan la formalizacién y uso fluido
de préstamos y créditos en variadas modalidades.

Y ya es muy caracteristico que instituciones ancestrales de solida-
ridad como en el mundo andino el ayni, la mink’a, el waqui o al partir y
todas las otras, representen solamente una designacién formal y evocativa;
pero que en términos efectivos tnicamente estdn velando como recurso
cultural précticas que pueden resultar tipicamente mercantiles y hasta de
explotacion, o encubrir transacciones mercantiles, como es el caso de la
mink’a, que es la designacién en lenguaje propio del jornalero asalariado,
asf se trate de instituciones que concluyen en medio de festividades y cultos
de indole cultural tradicional, pero que no alteran la naturaleza de éstas.

Todo ello estd ampliamente analizado alrededor de lo reflejado por
varios autores e, incluso, hemos tomado como extremo escritos de los afios
setenta, donde Albo ilustra sobre el faccionalismo y la solidaridad aymara
el declive creciente invariable e irreversible de estas situaciones, como lo
ilustrdramos también para tierras bajas a partir de varias fuentes, que gra-
fican la reticencia guarani y de otros pueblos indigenas del trépico a par-
ticipar activamente y con conviccion en este tipo de faenas distintivas del
individualismo y pragmatismo egofista tipicamente occidental, al que mas
bien se van adscribiendo de forma ascendente.

Inviabilidad del don-reciprocidad para liderar una nueva economia

Reflexionando sobre el decurso nacional indigena, llama la atencién
que los componentes de la vida indigena de los que por lo menos debe-
rian quedar vestigios y que, en teoria, habrian sido integralmente existentes
como un todo, indiferenciados y sin separacién entre lo social, politico,
cultural y econémico (con la supeditacién de este dltimo al resto), en los
hechos y con el tiempo si se fueron diferenciando y separando, hasta alcan-
zar un funcionamiento relativamente auténomo del componente econémi-
co, muchas veces determinante por ortodoxo que aparezca y sea cual fuere
la reaccioén que pueda levantar una afirmacidn urticante para las pretensio-
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nes de la nueva utopia.

Un decurso distinto tuvieron los planos de la religiosidad, la rituali-
dad, la cultura, la ideologia y las tradiciones en materia organizativa y de
régimen de autoridades, usos y costumbres, idearios, imaginarios colecti-
vos y cosmovisiones no apegados a la base econdmica de la sociedad, es
decir superestructurales, sin mantener la intensidad de tiempos remotos,
pero sin llegar a una descomposicion tan notable como en materia econé-
mica. Todo esto es mds notorio en tierras altas andinas que en tierras bajas
orientales, pero atin con tales diferencias de grado, igualmente se reflejan
como hecho general de todo el mundo indigena.

Para nosotros, este hecho incontrastable, que incluso se refleja en la
cantidad mayor y calidad superior de la produccién del conocimiento sobre
la ancestralidad e indigenidad en el pais, constituye otra demostracién ne-
gativa de que los artefactos o elementos de la identidad de las sociedades
ancestrales indigenas mas genuinamente constitutivos como los aspectos
superestructurales referidos y no asi su componente econdémico débil de
partida, mantienen fuerza y vigencia e incluso proyeccién. Existen lecturas
que les dan la posibilidad de rearticular y rehacer en nuevas condiciones
el propio componente econdmico deprimido como son las economias de
don-reciprocidad.

No es momento de penetrar en otras esferas de andlisis de la propues-
ta de base indigena que circula en el pais, pero no se puede dejar de anotar
que en materia econémica, con excepcion de los diagndsticos certeros y de
base cientifica que nos han legado varios autores de vertientes histdricas y
antropoldgicas, principalmente Murra, Harris, Albd, Ribera, Garcia Linera
y otros pocos, el momento de disefiar y establecer prospectivas, proyectos
de futuro y propuestas econémicas con cierta viabilidad, no se tiene ab-
solutamente nada, mucho menos contenidos alternativos relativos a otra
economia, en este caso de don-reciprocidad.

El momento de enfrentar este asunto, pareciera que se cierran las
mentes, se opacan las iniciativas o, finalmente, se elude el bulto y la res-
ponsabilidad. No se han encontrado propuestas ni elementales ni acabadas
sobre el particular. Eso no sucede solamente con autores individualmente
considerados, por prominentes que sean en sus entregas y aportes —que no
por la falencia anotada dejan de serlo— sino también con corrientes de pen-
samiento enteras, como es el palpable caso de todos los matices indigenis-
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tas e indianistas, sean kataristas andinistas como desde o respecto a tierras
bajas o de la escuela antropologista de Murra, Condarco, Harris, Platt, Alb6
y otros o de la escuela de historia oral andina con Silvia Rivera a la cabeza,
incluyendo la que se inscribe de manera tan productiva, inspiradora y revi-
talizante como es Comuna.

En materia de proyecto econémico todos se quedan en el diagnés-
tico, en la lectura e interpretacion inteligente y penetrante, aleccionadora
y, por lo tanto, util, pero nada mds. Por la posibilidad de recurrir, contar
y movilizar toda una nueva tecnoburocracia que como masa critica mili-
tante o adscrita, el Gobierno indigena de Evo Morales y del MAS estdn
tratando de hilvanar lo mds afinado que sobre lo tratado se conoce, y se
ha llegado a las empresas comunitarias, que como hemos demostrado
tienen su paradigma a imitar y generalizar en las conocidas y meritorias
Organizaciones Econémicas Campesinas (OECA), de abierta, legitima y
firme adscripcién a la economia de mercado, mds no por ello al funda-
mentalismo neoliberal.

No hemos vinculado a autores ni escuelas mencionadas lo que si es
una propuesta de vigencia e implantacién de una nueva economia, se dice
de interfase y sin cortos circuitos entre economia del don-reciprocidad y
mercado, porque su mentor, Javier Medina, desde nuestro punto de vista
refleja flagrantemente la confusién reinante sobre el particular y ratifica
nuestras apreciaciones, recurriendo a subjetividades y romanticismo que
rayan en la ingenuidad y la ficcion, pero que aterrizando muestran su ver-
dadero sentido.

Medina se atreve a expresar su genuino pensamiento, con audacia
y valentia intelectual, sobre la necesidad de armar un nuevo paradigma
econdémico y practicarlo en lo que, al igual que Temple, denomina in-
terfase de los dos sistemas econdémicos, el del don-reciprocidad como
alma de lo nuevo y el mercado, esta vez como antagénicos pero no
opuestos. Para esto se aprovecha la condicién boliviana de contener a
ambas expresiones econdmicas, para no echar por la borda el momento
histérico que vive el planeta, al que como pais brindariamos la posibi-
lidad de redimirse y asumir este modelo amerindio humano, emancipa-
dor, libertario y ético, sobre el desplome y decadencia de las propuestas
socialistas y de otro tipo.

Los problemas que encontramos en este pensamiento estdn en que no
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solamente ya tendria gérmenes, sino expresiones vivas del nuevo paradig-
ma en las experiencias del Fondo Social de Emergencia y en la participa-
cién popular municipalista, procesos en los que estuvo involucrado labo-
ralmente, o en las modalidades del label o dones especiales que significan
manifestaciones artisticas y folkléricas andinas, la ritualidad simbdlica y
festiva de las fiestas religiosas y sus movimientos economicos adyacentes,
ejemplos los primeros que denotan ya un grado preocupante de delirio y
fanatismo como de adulteracién de la realidad, para vender un producto
con marca y marketing, como es la consolidacion de la desterritorializacién
indigena por parte de los municipios tal como fueron roturados y fragmen-
tados, herencia colonial toledana e histdrica y tedricamente en su forma de
burgo, célula de la modernidad urbana industrial, y la modernidad capita-
lista como del desarrollo mercantil y el mercado, fungiendo ahora como
republiquetas desarticuladas entre si que se jalonean en busca de los re-
cursos asignados, transferidos y de cooperacion internacional, porque con
rarisimas excepciones se ha generado dindmicas econémicas generadoras
de riqueza a partir de enfoques productivos, como no podia ser de otra ma-
nera en un proceso que ignor6 de entrada a los agentes econdmicos de toda
naturaleza y tamafio o tipo como tales.

Amerita un apunte adicional también concluyente. Muchas fuen-
tes de las consignadas sobre Bolivia y otras mds no registradas en la
investigacién no contienen informacién ni elemento alguno relativo al
campo econdémico de las entidades ancestrales e indigenas de las que
tratan. Otras fuentes, incluida Comuna, se detienen en la lectura diag-
néstica de esas realidades sin encontrar prospectiva sobre un nuevo or-
den econdémico en coherencia y sintonia con sus lecturas de la realidad,
diagndsticos y propuestas de orden ideoldgico, cultural, politico, estatal
y de poder —que si existen y son lo mds rico y estimulante— . No se
manifiestan clara y explicitamente sobre la naturaleza de la base eco-
némica, sobre el tipo de relaciones de produccién que vislumbran y no
hacen propuestas de un ordenamiento que no sean generalidades (en el
caso indigenista indianista, tiene como propuesta el retorno al ayllu, al
Kollasuyo o al comunitarismo remoto y su organizacion econémica sin
sustentar de qué se trata) sobre fundamentos del don-reciprocidad como
nicleo sustitutivo y central que estructure una nueva economia sin con-
taminarse con las toxinas del intercambio mercantil y el mercado. Se
trata, sin duda, de una deficiencia y un vacio de todas esas escuelas,
visiones, corrientes y pensamientos.

Ahora mismo, cuando gracias a la fortaleza ideoldgica indigena se
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ha arrancado e instaurado un espacio y escenario de enorme significado y
magnitud que estd permitiendo discutir y tal vez definir, no marginal ni s6lo
académicamente, sino en todas las células vivas de la sociedad boliviana y
en su propia Asamblea Constituyente, la posibilidad de reconstruccién del
proyecto indigena para la reorganizacion de todo el pafs, la oferta progra-
matica electoral del MAS, su Plan Nacional de Desarrollo, su propuesta a
la Asamblea Constituyente y, sobre todo, la practica del Gobierno indigena
de Evo Morales Ayma no abordan el asunto de la economia del don-reci-
procidad y otras modalidades similares o emparentadas con la fuerza que
el caso exigirfa.

En cuanto al planteamiento de las empresas comunitarias, éstas ya-
cen asentadas en el marco de funcionamiento de mercados, lo que es una
constatacioén de imposibilidad y rendicién ante la evidencia, porque como
se suele decir, a declaracién de parte relevo de pruebas, porque es dificil
dudar de la integridad moral y de legitimidad que en sus planteamientos
conlleva el régimen a cargo de la administracién gubernamental a la que
nos estamos refiriendo. Ante la imposibilidad, se impone la honestidad, la
responsabilidad y concluyen o se ven limitadas las actitudes demagdégicas.

Si el Gobierno de Evo Morales Ayma hubiese ofrecido (no lo ha
hecho) una economia étnica e indigena del don-reciprocidad de manera
generalizada o como modelo, en sustituciéon, ademds, de la economia de
mercado, habria estafado a sus mandantes y a los sujetos histéricos que lo
sustentan, lo que no quiere decir que no tenga propésitos de cambio radical
de rumbo, regulacién y control de la economia de mercado, incluyendo
protagonismo estatal y planificacién para la gestién estratégica de nuevo
tipo, con base en un nuevo patrén de acumulacion y desarrollo con nueva
matriz y tipologia de agentes econdmicos. Otra cosa es la voz y propuesta
de corrientes indigenistas radicalizadas dentro y fuera del gobierno, que lo-
gran incorporar parte de su discurso dentro de los planteamientos oficiales,
pero sin alterar las tendencias fijadas, descritas y analizadas.

No podria haber otra mejor oportunidad, incluso a nivel de experien-
cias internacionales, que la que hoy tiene Bolivia con un Gobierno indigena
que cuenta con legitimidad politica y electoral como para implementar una
respuesta histérica con raices propias, manifestadas en una nueva econo-
mia indigena. Consideramos que si no se lo hace no es por falta de voluntad
politica o cdlculo sobre la correlacion de fuerzas, porque ni siquiera se lo ha
planteado en esos términos, sino porque no se puede, porque se tornaria en
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un planteamiento y accionar ahistérico retardatario y subjetivo.

Es decir, el Gobierno de Morales ha asumido para si el conjunto de
visiones y lecturas criticas de la realidad y se ha concentrado en la necesidad
de descolonizar el pais y desmontar el neoliberalismo. Esto lo estd realizan-
do con liderazgo estatal que, en la prictica, pareciera un mero remedo del
estatalismo populista nacionalista revolucionario que parecia ya superado.
Ojo, cuando decimos esto no estamos hablando de la necesidad imperiosa
que se tiene de contar con un Estado fuerte e inteligente o de la gestion es-
tratégica y protagonismo estatal de nuevo tipo. Todo esto en medio de una
autodefinicion de llevar adelante un proceso de cambio y revolucién demo-
crética y cultural, perfilando como resultado de la Asamblea Constituyente
la construccién de un Estado Multinacional Social Comunitario que incluye
autonomias étnicas o indigenas, con todas las consecuencias e impactos que
ello puede o deberia tener en la vida del pais y sus perspectivas, resultado
de una crisis sociopolitica que concluyé en una resolucidn sin precedentes,
necesaria, irreversible y se prevé de larga duracion en su sentido histérico, al
margen de como le vaya hacia delante al presidente Evo Morales o al MAS.

Lo que se quiere decir en otras palabras es que si bien se trata de un
verdadero cambio que ha instalado a los sujetos indigenas en el Gobierno
y los aparatos del Estado; aunque atin no del todo en el poder, no implica
el cambio del telén de fondo o el escenario estructural donde se inscriben
las politicas y acciones, el intercambio mercantil y el mercado, a pesar de
cambios en la matriz productiva; el potenciamiento de la planificacién; el
fortalecimiento de la economia estatal con nacionalizaciones, incluso a ni-
vel de la produccién donde el Estado actia como agente econdmico directo
y no s6lo como regulador, fiscalizador, legislador y promotor e incluso a
pesar del enfrentamiento con el ALCA y su réplica disminuida o TLC, or-
ganizando junto a Venezuela el ALBA y el Tratado de Cooperacién de los
Pueblos (TCP), o una banca competitiva con el BID y la CAF.

Ni siquiera se puede considerar una alteracion de dicho escenario de
fondo en la propuesta de Estado comunitario, tan estupendamente articula-
do en la argumentacion y sustento de las causas de su implantacién como
del discurso sobre los propdsitos de renovacion societal y de todos los pla-
nos de la vida nacional, demostrando nuevamente que en esos terrenos cul-
turales, politicos, estatales y de poder como otros que hacen a imaginarios
con ancestralidad e indigenidad, tenemos la mayor veta y posibilidad.

Su expresion econdmica ha sido disefiada en formato de empresas
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comunitarias de diferentes modalidades, pero que como explicitamente se
ha sefialado, tendrian como modelo a seguir el de las Organizaciones Eco-
némicas Campesinas (OECA) que, como sabemos y sin ninguna actitud
despectiva, son precisamente las que de manera mds clara y frontal asumen
los negocios rentables de mercado como sustento de sus actividades evi-
dentemente solidarias, no convencionales y en busca de la implantacién de
un tercer sector o area social de la economia, que no se obligan a contar
con asociados bajo condicionalidad de propiedad comunal de la tierra, por
ejemplo, como tampoco lo hace la propuesta de la actual administracién
gubernamental que le pone la etiqueta de empresa comunitaria a toda aso-
ciacién o unidad existente que voluntariamente la asume, y cémo no para
relacionarse adecuadamente con el nuevo Estado.

Pero nuestra visidn sobre este asunto no pasa por la critica inmiseri-
corde del proyecto gubernamental, que nos pondria en el bando contrario,
ingenuidad en la que no incurrimos. Todo lo contrario, partiendo del reco-
nocimiento sincero de su cardcter genuinamente indigena, de la honestidad
de sus intenciones —no siempre en correlato con su praxis— e incluso de la
manera inteligente e innovadora con la que le ha quitado el piso a las elites
dominantes y del uso de la democracia como un fin en s{ misma, no se
plantea ni por asomo (s6lo lo hace en emisiones discursivas muy genéricas
y decorativas) la organizacién en serio de una nueva economia distinta a
la de intercambio mercantil y de mercado, sobre el paradigma del don-
reciprocidad y todas sus connotaciones estudiadas en esta investigacion.

Y es que si somos responsables no se puede jugar con el destino de
todo un pais y, para el caso, con las expectativas y futuro de los principales
sujetos involucrados directamente con nuestra ancestralidad e indigenidad.
Como anotdbamos, a declaracion de parte relevo de pruebas. Con este ana-
lisis sobre lo que esta transcurriendo creemos haber demostrado fidedigna-
mente la imposibilidad histdrica y, por lo tanto, la inviabilidad prictica para
hacer operativos e instrumentales tales propdsitos, que los consideramos
nuevos y loables utopias, pero no por ello aplicables a toda costa para satis-
facer ideologemas con falta de sustentacion.

En su momento, el katarismo genuino de Genaro Flores no pudo pro-
poner ni sostener propuestas econémicas de don-reciprocidad, pues como
vimos demandaba mercados, precios justos para los productos del campo,
financiamiento y crédito. Tampoco lo propuso el katarismo radical de Fe-
lipe Quispe, “El Mallku”, que a la cabeza de la CSUTCB movilizé al pais
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con base en un pliego en el que exigia mercados, mejores precios de los
alimentos que venden los campesinos e indigenas, mds créditos y tractores.
Las demandas de la Central Indigena del Oriente Boliviano (Cidob), en-
cabezada por Marcial Fabricano y otros después, siempre estuvieron en el
mismo sentido. Ya hemos analizado las limitantes histdricas que impiden al
gobierno indigena en el gobierno proponer aquello por insostenible.

Entidades y cosmovision indigenas, fuente y potencial para una nueva
racionalidad econémica ambiental y ecolégica sustentable

Cuando en la Parte I se calificaba al niicleo de la Antropologia Eco-
némica como extremidades con vida, pero sin cuerpo ni cabeza articulados,
lo haciamos, entre otros criterios, por la ausencia notable del tratamiento
de la racionalidad territorial y de la relacion de las entidades indigenas con
los recursos naturales, desvinculando esa perspectiva no solamente como
parte de una centralidad de la vida ancestral e indigena, sino rompiendo los
empalmes de ese 4mbito con la economia del don y la reciprocidad.

En gran parte de los autores y corrientes revisados para organizar la
Parte III de la investigacidn, este problema se reitera en el caso boliviano.
Cuando ellos trabajan en asuntos relativos a la economia de don-reciproci-
dad, hacen énfasis en otro tipo de atributos y no en la naturaleza y fortaleza
de todas las entidades indigenas al organizar su hecho productivo, en medio
de idearios cosmocéntricos y con una cosmovisién que les permite consi-
derarse parte del cosmos, un subsistema mds de la totalidad, acercdndose y
dialogando con la naturaleza como con otros seres vivos de igual jerarquia
0, en algunos casos, considerando al subsistema sociohumano como una
parte y prolongacion de los sistemas naturales.

Con las distancias de perspectiva que el caso amerita, estos elemen-
tos ahora los vinculamos con el concepto de naturaleza del joven Marx en
sus Cuadernos Economico-Filosdficos de 1848, donde, como ya se vio,
la naturaleza es el cuerpo inorgdnico del hombre, concebido este dltimo
como una extensién de aquella por la que vive y se reproduce, y donde
la enajenacion del trabajo y del hombre mismo radica en el despojo de
su ser genérico, la naturaleza, a lo que habria que agregar el pensamiento
marxista que nos indica que mientras se producen procesos de descomuna-
lizacién, también se efectia el proceso de enajenacidn, extrafiamiento de
los productores directos y su desrealizacion.

No desconocemos que por ejemplo actualmente y como herencia de
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la memoria colectiva tiene lugar en el mundo andino una réplica en mi-
croescala del esquema del archipiélago vertical y el acceso a diversidad de
nichos. Resulta que cada campesino indigena aymara y quechua (verdadero
experimentador agrocéntrico) ha enloquecido a los cartégrafos del estado
occidental cartesiano, porque bajo el imperativo de la parcelacién y titula-
cion privada de la Reforma Agraria, ha pedido a los cartégrafos que le do-
ten de terrenos o parcelas pequefias de formas espacialmente discontinuas
en la parte alta de determinada localidad y de otras tantas en la ladera y en
la pampa, haciendo un total mediante varios pedazos, bajo un enfoque or-
gdnico defensivo de la diversidad agroecosistémica propia de esas culturas.
Asfi, dicho campesino ha logrado acceder a una gran diversidad de micro-
climas locales que no sélo le permite tener acceso a puntos estratégicos
del territorio local, sino también evadir a fendmenos climaticos o desastres
naturales que pueden afectar totalmente, pero un solo terreno y no todos.

Asi, si llueve se pueden salvar las parcelas de arriba y de la ladera,
aunque se inunden las de la pampa. Si hay helada o granizada se lo hard de
otro modo, experimentando permanentemente con cultivos diferenciados
rotatorios en cada altitud y con variedades distintas de productos, buscando
las mds resistentes a la sequia, a la helada, a la humedad, etc. ;| No es esa
una racionalidad diferente? Lo es, pero también estd siendo afectada en
sus médulos esenciales debido a que el mismo campesino indigena se re-
laciona con el mercado, y las variaciones de pardmetros de éste alteran las
jornadas de trabajo y los sistemas de rotacién y de descanso, hasta deses-
tructurar lo descrito, que subsiste endeblemente; pero que pensamos puede
ser recuperado.

Tampoco desconocemos un hecho cultural central que persiste como
parte de una racionalidad distinta. Nos referimos a los contenidos y a la
manera indigena de entender y diferenciar la tierra del territorio, rerra-
cionamiento con la tierra y rerracionamiento con el territorio, lucha por
la tierra y lucha por el territorio. La tierra es un trozo de capa arable del
suelo que debe ser apropiado privativamente y que se dice hace del cam-
pesino una clase social. El territorio incluye suelo, subsuelo, espacio aéreo
y espacio eléctrico, con todos sus recursos naturales y su biodiversidad.
Sobre el territorio se dice que hace del pueblo indigena una nacién, en una
percepcion, pulsiones y relacionamiento con efectiva racionalidad y l6gica
diferente y propia, de armonia con la naturaleza (lo que no implica que no
existan experiencias indigenas destructoras de la complejidad ambiental),
con la que se relacionan como si fueran seres vivos, utilizando indicadores
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naturales como la aparicion de ciertas especies de animales o de flora como
indicadores climdticos, incluidos los cerros y piedras, en una verdadera
manifestacion de lo que ahora se entiende como sostenibilidad ambiental
tan mentada por la burocracia de la cooperacién internacional que ni la
entiende ni la practica.

Esa territorialidad discontinua es asumida de una manera en el mundo
andino y de otra en tierras bajas. En estas tltimas con mayores referencias
de continuidad espacial, donde mds que suelo como soporte estd el humus
del bosque que predetermina actividades de caza, pesca y recoleccidn, con
circulacién libre por determinadas geografias y accediendo a los recursos
silviculturales, lo que es una practica concreta. También se trata de una
racionalidad distinta y propia preexistente, que sufre el embate mercantil
desestructurador que puede ser neutralizado.

Sin embargo, a través de varios autores y mediante nuestro propio
acercamiento y tratamiento del objeto de investigacidn, se ha podido cons-
tatar tanto en tierras altas como bajas (a pesar de sus diferencias), la centra-
lidad que ocupa la temdtica territorial y la territorialidad en la organizacién
social y en la vida en su conjunto, lo que conlleva una manera especifica de
relacionarse con la naturaleza, el suelo, el subsuelo, el espacio aéreo, eléc-
trico y magnético, el medio circundante y todos sus elementos expresados
en recursos para la vida, en medio de respeto y armonia predominantes.

Por supuesto que estos espacios connaturales de la vida y praxis in-
digena estuvieron en su momento muy vinculados a la economia del don-
reciprocidad; pero ni con dicho trasfondo y fuerza pudieron evitar su de-
clive frente al embate del intercambio y el mercado, por lo que no existe
contradiccion entre la conclusion anterior, relativa a la inviabilidad del
don-reciprocidad para organizar a su imagen y semejanza otra economia, y
la pervivencia y riqueza que con respecto a otros organismos vivos tienen
las poblaciones indigenas como un reservorio que se tiene que estudiar mas
y aprovecharlo éticamente.

Esta perspectiva cualitativa distinta y real que pervive entre las enti-
dades indigenas, a diferencia de la economia del don-reciprocidad, contie-
ne mayor fuerza, perspectiva y potencialidad, para que desde las entidades
indigenas se aporte mds y de mejor manera a la relectura de la realidad, a
repensar la propia economia, la vida en su conjunto y otro tipo de desa-
rrollo que dé cuenta de las preocupaciones actuales sobre los denomina-
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dos problemas y complejidad ambientales; la desertificaciéon de grandes
espacios geograficos; el calentamiento global; el cambio climdtico y un
sinnimero de factores de ese tipo que estd poniendo en riesgo al planetay a
sus habitantes y, en términos especificos, al decurso futuro de nuestro pafs
y sus poblaciones.

No estamos sugiriendo que las entidades indigenas se hayan manteni-
do en una burbuja inmaculada y que sus propias practicas no se hayan visto
contaminadas por elementos contrarios a una relacién totalmente armonica
con la naturaleza. El ideario y las cosmovisiones indigenas, sus imaginarios
y en muchos casos también sus précticas estdn connotando, conteniendo y
encarnando visiones distintas, totalmente diferentes del ideario y cultura
industrial occidental moderna, a partir de patrones de ocupacidn, disposi-
cion y de despliegue del territorio y sus recursos que representan logicas
y racionalidades propias y diferentes, que son un potencial aporte para el
conjunto de la sociedad.

Pensamos que es una cantera o fuente de imaginarios y posibilidades
de otro desarrollo difundido como sostenibilidad y sustentabilidad, pero no
en los términos frios y tecnoburocraticos como los que circulan con pro-
puestas desnaturalizadas desde organismos internacionales, o simplemente
acomodando esta problemdtica como un recurso mas, una mercancia mas
trabajada en términos de economia ambiental, sin ni siquiera alcanzar la
optica superadora de una nueva economia ecoldgica de naturaleza distinta,
que permita superar también los términos de simple oferta y demanda de
recursos naturales o establecer mecanismos para continuar todo bajo una
l6gica de mercado.

Es precisamente desde este espacio de las concepciones y cosmovi-
siones indigenas sobre la naturaleza y todas sus expresiones que se puede
ir repensando nuevos contornos superadores de la economia e intercambio
mercantil y de la teologia de mercado imperantes, para implantar una l6gi-
ca y racionalidad de fuente ancestral, pero importante y util para que, con
las adecuaciones del caso, se puedan ir perfilando cambios que impliquen
la humanizacién de la economia y del desarrollo, en términos de una sen-
sibilidad y compromiso efectivos y no sélo formales ni maniqueos en el
didlogo con la naturaleza.

Es en este 4mbito, en el rescate de cosmovisiones y practicas ances-
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trales e indigenas del presente vinculadas al relacionamiento con la na-
turaleza, que tanto la academia de ciencias sociales y humanas como las
politicas publicas a cargo de diferentes niveles estatales tienen un desafio
para reorientar interpretaciones en el primer caso e intervenciones y ac-
ciones idéneas superadoras en el segundo, avanzando y aportando (con la
fuerza histdrica y la riqueza del caso que tienen lugar en el territorio que
hoy ocupa Bolivia), a los avances que ya se vienen dando en materia de de-
sarrollo humano sostenible, reiteramos, bajo concepciones genuinamente
propias y nuevas.

Aparentemente hay una contradiccién entre la verificacién del triunfo
del intercambio mercantil y el mercado sobre la economia del don-reci-
procidad y la corroboracién de la fuerte pervivencia y potencialidades de
la cosmovision indigena respecto de la naturaleza. Una nueva economia y
un nuevo desarrollo tendrdn que saber calibrar estas dos realidades, sobre
la base de que ninguna de ellas fue engendrada por el capitalismo, menos
por la modernidad, y que estdn exigiendo epistemologias de nuevo cuilo,
sabiendo ubicar cada cosa en su lugar.

La economia excede al mercado: Don-reciprocidad autéonomos como
desafio académico, no estatal

No podemos afirmar hoy que las instituciones econémicas ancestra-
les, como las del don- reciprocidad, no tienen existencia y funcionamiento
en medio de las economias rurales indigenas, tanto en el mundo andino
como en tierras bajas del Chaco y la Amazonia, pues dichas racionalidades
indigenas y campesinas propias y diferentes son evidentes, pero cada vez
mds débiles y desnaturalizadas.

Que la mink’a es una institucién ya consagrada en términos de mer-
cado y que el mink’ero es un jornalero asalariado, con o sin merienda, con
o sin ritualidad y parentesco consanguineo o espiritual de por medio ya lo
sabemos. Empero, ya se ha visto, incluso a través de estudiosos de presti-
gio, que en este y otros tipos de instituciones andinas y del Oriente, éstas
tienen cada vez menos significado econdémico y expresion de resistencia
cultural y sociabilidad frente a la disociacién y fragmentacién que implican
las practicas puramente mercantiles.

En ese marco y reconociendo que los espacios de don-reciprocidad
existieron y existen, son reales pero no prominentes, se deberfa dejar transcu-
rrir fluida y genuinamente a los espacios territoriales, &mbitos institucionales



390 Reflexiones finales

de reproduccidn cultural diversa y actores, sujetos y agentes econdmicos in-
volucrados y convencidos de llevar adelante una economia del don-recipro-
cidad o de similar significado, porque ya estd demostrado que donde se invo-
lucra el Estado, en este caso para colectivizar o forzar esa nueva economia,
se artificializan los procesos y se envilecen o finalmente fracasan. Armar toda
una parafernalia y gran aparataje para fomentar esas economias verndculas
distraeria energias para una tarea mds efectiva y no falta de ética: la gestacion
de mercados donde puedan intervenir las economias indigenas, con sus capa-
cidades y potencialidades probadas y en primera fila.

Por eso pensamos que, a diferencia de la intervencién estatal para
alimentarse e intervenir rescatando cosmovisiones indigenas sobre la com-
plejidad ambiental y la naturaleza, tales espacios de reciprocidad y sociabi-
lidad tendrian que transcurrir auténomamente con total independencia con
respecto al Estado y de las politicas puiblicas y privadas como de ONG e
iglesias, para mantenerse frescas y desplegarse libremente, culturalmente,
siendo mds bien un desafio para las ciencias sociales y para la academia
que si bien ha acumulado suficiente material y experiencias, no avanza en
dilucidaciones que permitan la superacion sobre la materia como alumbrar
acciones en beneficio de los sujetos en cuestion.

Reflexiones sobre las superestructuras

Fortalezas y proyeccion cultural indigena comunitaria

Veamos en esta parte si desde otras perspectivas y componentes de
la vida ancestral e indigena se puede ratificar lo analizado o si desde estas
esferas hay posibilidades de alimentar otras economias diferentes al inter-
cambio mercantil y al mercado.

Hemos afirmado que las entidades ancestrales e indigenas funcionan
y son concebidas como integradoras de todas las esferas en un todo glo-
bal, sin diferenciacion de dmbitos sectorializados y de especializacién y
que, en todo caso, lo econémico estaria sobredeterminado por el resto de
los campos. Al asumir la economia politica como el conjunto de relacio-
nes sociales de produccién, tampoco la confinamos puramente a hechos
econdémico-productivos aislados, obligdndonos por lo tanto por ambas en-
tradas —entidades indigenas y economia politica— al abordaje de materias
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no exclusivamente econémicas; aunque con objeto centrado en éstas. Esta
seccién corresponde precisamente a una reflexién de conjunto sobre cultu-
ra, comunidad, sociedad, nacién y civilizacién como contexto interactuante
de las economias ancestrales e indigenas, porque coadyuvaran a entender
mejor el propio dmbito econdmico de dichas entidades.

Debemos aclarar que mds que detenernos en los diagndsticos y reite-
rar la diversidad de problematicas que caracterizan a nuestra sociedad, inte-
resa analizar las propuestas de resolucién y encausamiento hacia el futuro.

Observemos otras perspectivas mds inspiradas en el ideario indigena.
La trilogia instaurada por Tamayo (indios, cholos y blancos) y extendida
con matices sobre los criollos, mestizos y otros calificativos, fue superada
recién por Ovando Sanz, para quien nuestro pais no estd constituido sola-
mente por una nacion, sino también por nacionalidades, tribus y grupos
étnicos oprimidos; aunque por otra parte menciona a cinco razas histdricas
no puras, porque aquello no existiria, y una nacién podria estar compuesta
por muchas razas, asi como una raza comprenderia a muchas naciones, y
pedia no confundir entre todas estas categorias.

Estarfamos ante un pais con especial estructura demogréfica y un intrin-
cado problema humano, sin constituir un Estado nacional, sino un Estado com-
plejo, de composicion abigarrada, y un Estado compuesto por grupos étnicos,
tribus, nacionalidades y una nacién, mas propiamente un Estado multinacional,
con una nacién boliviana, cinco nacionalidades principales y ocho pequefias. No
se habria podido constituir un Estado nacional, sino que se ha seguido el camino
de la opresion nacional a las nacionalidades, tribus y grupos étnicos indigenas.

Continuando con la linea de andlisis previo, reiteramos que a dife-
rencia de quienes buscan encontrar propuestas viabilizadoras diferentes a
la 16gica del intercambio mercantil y de mercado inspiradas en la ancestra-
lidad histérica o la indigenidad existente en la actualidad (que no hemos
encontrado), es en estos otros campos de la vida y desenvolvimiento social
que observamos enorme riqueza, vitalidad y argumentos propositivos de
gran alcance y practicabilidad y operacionalidad posibles, construccién
modélica con generalizacidn tedrica y aterrizajes concretos de una nue-
va arquitectura politico-estatal organizativa y societal, pudiendo pensarse
como inédita y replicable en condiciones equivalentes o con adecuacion a
otras realidades en términos metodoldgicos paradigmaéticos.

Esto quiere decir que incluyendo sociedades ancestrales e indigenas,
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tanto lo econémico, por una parte, como el resto de esferas superestructu-
rales, por otra, son mutuamente separables no sélo en términos del método
16gico o sacrificando parte de la realidad como concreto pensado, sino en
lo concreto real. Posteriormente examinaremos el grado de autonomia de
las esferas culturales y politicas como societales, y si la esfera econdmica
evidentemente encarna a una base determinante, criterio asentado en el ma-
terialismo histdrico, tan interpelado académicamente y que estaba preten-
didamente salvado y peor superado; aunque vemos que no es del todo asi.

No cabe duda y no habria necesidad de extenderse sobre el hecho de
que tanto ancestralmente como en la actualidad, la indigenidad presente en
la historia de nuestro pafs ostenta un testimonio muy fuerte de la existencia
de comunidades vigorosas —ahora en varios planos pero no del todo en el
plano econémico—, pues la comunidad (base del ayllu y las markas andinas
como de las tentas y cabildos u otras formas en tierras bajas orientales) es-
tarfa marcando indeleblemente la identidad de tales entidades ya que vida
y desarrollo en comunidad fueron y son su manera de existir y proyectarse.
No se trata del objeto especifico, sino indirecto de nuestra investigacion,
por lo que no recurriremos a las definiciones y al debate sobre ellas en la
sociologia de Tonies, Weber y otros, aunque los tomamos en cuenta.

En términos llanos, estamos describiendo la comunidad en sentido
fuerte, de cohesidn social y expresién de vida individual particular, de la
identidad de las partes en funcién de un respectivo todo y forma de vida
de aglomerados que comulgan en varios planos de manera esencial y no
solamente formal o administrativamente, que ancestralmente podria incluir
también —actualmente no obligatoriamente— parentesco de sangre, no con
las arbitrarias desnaturalizaciones que el 1éxico comin y popular hace para
facilitar ciertas designaciones o que ciertos centros de emisidn ideoldgica
capitalista y académica sociolégica positivista realizan sin ninguna inge-
nuidad, resultado de lo cual hoy se abusa del término para designar cual-
quier tipo de agrupamiento, mencionando comunidades religiosas, deporti-
vas, folkldricas y otra innumerable cantidad de instancias.

De nuestras lecturas y reflexién sobre sus mensajes, hemos podido
observar que sobre el lejano ayer mds que sobre el hoy, no puede hablarse
de tensiones disociables en la relacién individuo-comunidad, que era en-
tonces cuando mds llanamente se podian ver dindmicas de tales “polos”
como una sola unidad, con el individuo realizado como tal solamente en
comunidad, superando la conflictividad que actualmente surge entre pro-
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piedad individual y comun, como instancias que exigen un derecho separa-
do, siendo entonces que antiguamente, la comunidad era mds cohesionada
y fuerte, mds real y no aparente como en tiempos modernos.

Tampoco tenemos la pretension de ser exquisitos en definiciones aca-
badas sobre los alcances y delimitaciones de la cultura. Entendemos que en
este plano y tomando en cuenta que las culturas no se mantienen inaltera-
bles y congeladas en el tiempo, nuestra historia refleja una riqueza cultural
de base indigena de hondo contenido identitario, tanto hacia las entidades
indigenas como tales como también alumbrando con su esencia al resto
nacional y a la vida nacional, que con ceguera, a su turno, siempre se las
quiso negar o liquidar.

Entendemos que tampoco se trata de tantas culturas como agrupa-
mientos étnicos o pueblos indigenas podamos contabilizar, sino que existen
matrices culturales mayores que albergaron y albergan a vertientes meno-
res dentro de si. Asi, hemos podido recoger versiones especializadas sobre
la existencia de culturas previas al propio Tiwanaku, de una cultura andina
aymara posterior y de una quechua luego, incluso englobdndose a todas
ellas, sobre todo a la aymara y la quechua como una sola cultura andina en
presencia de varios o dos idiomas, matriz cultural que contemplaria con los
matices del caso la practicada por pacajaques, umasuyus, larecaxas, jalkas,
karankas,y muchos otros pueblos devenidos de linajes, sefiorios y reinos
aymaras o quechuas.

En tierras bajas, aunque con rasgos diferenciados, se suele mencionar
una sola matriz cultural correspondiente a entidades selvicolas sin Estado,
mds auténomas y atomizadas, y mds asimiladas para geografias amazoni-
cas, pero también hay quienes apuntan mayores diferencias, estableciendo
por lo menos dos vertientes bien definidas: una para los descendientes de
los Arawak, los pueblos de Moxos hoy asentados en el Beni, y otra para
los descendientes de los Caribe como son los guarani del Chaco y su es-
pecificidad chiriguana en Cordillera, también compartiendo su espiritu y
cosmovisiones con otras entidades menores como las que tienen lugar en
Chiquitos o con respecto a los ayoreos y otros.

En todo caso, la némina de pueblos indigenas de tierras bajas en tér-
minos oficiales es extensa; aunque no se puede sostener que cada uno de
dichos agrupamientos (algunos menores a la centena y hasta a las decenas
de miembros) emita una cultura propia completa bien identificable distinta
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a las de las matrices sefialadas. En términos gruesos, solamente esquema-
ticamente para comprender mejor los procesos en grande tendriamos la
cultura andina aymara-quechua, la cultura guarani, la cultura moxefia vy,
generalizando, la cultura amazdnica correspondiente a diversidad de pue-
blos asentados en ese hébitat.

Por otra parte, vamos a aceptar parcialmente la propuesta de Clastres
y de varios otros en cuanto a la caracterizacion de que las sociedades an-
cestrales del sur andino no solamente tenian Estado, sino que configuraron
un verdadero imperio en sentido expansivo, tanto en términos territoriales
como ideoldgicos, organizando a todo un conglomerado de pueblos, etnias
y culturas bajo reglas que expresaban el interés y despliegue de pardmetros
en funcién y a semejanza de un componente social dominante, el quechua
y dentro de €1, de un estrato hegemonico, el del incanato y su entorno de
dominacién y explotacidn, los estratos militares, los de religiosidad/ritua-
lidad, otros administrativos y otros de servidumbre caracterizados incluso
como esclavistas, como fue el yanakonazgo.

También es aceptable la idea de que en general, los grupos indigenas
selvéticos de tierras bajas y cdlidas eran sociedades sin Estado —otros le
agregan o le ponen el énfasis como sociedades contra el Estado—, hecho
que desde nuestro punto de vista no es generalizable, debido a la com-
probacién que hiciéramos a partir de los testimonios de Denevan y otras
fuentes serias, en sentido de que las grandes obras de camellones, calzadas,
campos elevados y similares que servian para enfrentar espacios inunda-
dos, no podian haberse cristalizado con una organizacion social elemental
y fragmentaria, sino, mds bien, a partir de por lo menos gérmenes estatales
mayores, como es el caso de Moxos y los cada vez mds sorprendentes ha-
llazgos arqueoldgicos sobre su complejidad.

Esté claro que con la invasién colonial y el proceso republicano, to-
das esas expresiones estatales en tierras altas y bajas se desplomaron. Em-
pero, reiteramos la delimitacién que hacemos del Estado como resultado
histérico a partir de la capacidad de generacién de excedente econdémico
significativo y creciente, resultado, a su turno, de la elevacién de la produc-
tividad del trabajo por la implantacién y trdnsito como consolidacién de las
sociedades ancestrales, torndndose cada vez mds agropecuarias y agrarias,
con toda la significacion tecnolégica y organizativa social que ello conlleva
y, por lo tanto, por la pelea respecto de la apropiacion de ese excedente, fa-
cilitador de agrupamientos determinados que concluirdn con la formacién
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de estamentos y estratos sociales no tan didfanos al principio y de clases
sociales muy concretas después, iniciando el proceso de explotacién del
trabajo ajeno y sistemas ideoldgicos, politicos y militares de dominacion.

En tales condiciones, no se pueden utilizar teorfas afinadas académi-
camente o esquemas sobre un Estado-espejo, reflejo de la diversidad social,
comunitaria para esos casos, o del Estado como herramienta para el bien
comtin, sino del Estado como un instrumento de explotacién y dominacién
de unos segmentos sociales y de clases sociales sobre otras. Ello no im-
plica extrapolar retrospectivamente situaciones contemporaneas. Ya quedé
claro con Zavaleta y Tapia que la diversidad social ancestral, por ejemplo
la multiculturalidad y multietnicidad del Tawantinsuyo, (donde impero fi-
nalmente s6lo una perspectiva civilizatoria y, seglin muchos, hasta una sola
cultura) no se la puede aparejar con diversidades como la boliviana actual,
que no solamente seria abigarrada porque no se confrontan partes de so-
ciedades contra otras de otras sociedades, sino entre sociedades enteras,
mucho mds si cada una funciona con pardmetros civilizatorios distintos y
contradictorios o de base diferente.

En el campo de la economia politica del ancestro y la indigenidad ru-
ral, especialmente de Bolivia, hemos encontrado la mayor cantidad y cali-
dad de diagndsticos, lecturas, visiones, interpretaciones, andlisis y también
propuestas y prospectiva que avizoran tendencias que van desde el retorno
al ayllu en términos organizativos, institucionales, estatales y un comu-
nitarismo puro no solamente en fuentes indianistas e indigenistas, hasta
democréticas convencionales y muy potables por su adscripcion al pasado
inmediato del pais, con pequefios rasgos alterados, pero para no cambiar
nada, hasta radicalmente transformadoras que, en algunos casos, se tornan
convocadoras por su realismo y otras inviables porque solamente encarnan
aspiraciones perfeccionistas y tan complicadas como dificiles de instru-
mentalizar en una ingenieria constitucional practicable.

También realizamos una revision rdpida de la visién y propuesta de
los informes de Desarrollo Humano de las Naciones Unidas en Bolivia,
de mucha rigurosidad en el marco tedrico seleccionado, de modernidad,
democracia deliberativa y mercado. En esos informes se ve que se busca
alternativas de diversificacion econémica mds alld del gas, para pasar hacia
una base ancha en un nuevo patrén de desarrollo. Quienes los hicieron
encontraron los muchos aspectos que unen y no dividen, lo que estarfa,
ademds, presente en el o los imaginarios de la mayorfa de la poblacién
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percibida implicitamente como mestiza. Y plantearon que se deberia orga-
nizar un Estado con caracteristicas que respondan a los rasgos sefialados
y de naturaleza intercultural, mds no lejana ni extrafia a la globalizacién y
los cambios informdticos y similares para el desarrollo humano en el pais,
todo con un tratamiento que lo podemos considerar timorato, marginal o
subalternizado de la cuestién nacional y de la colonialidad e indigenidad, y
que, ademds, podriamos denominarlo light, sin energia.

En cuanto a esta esfera sociopolitica y de poder como a otros asuntos
superestructurales, hemos ponderado como lo mds serio y rescatable por su
lectura adelantada de hechos que nadie esperaba pero que sucedieron de la
manera interpretada y por lo tanto, encarnando elementos de cientificidad
muy solidos, la produccion intelectual de Comuna, como un cuerpo tedrico
coherente y con muchas afinidades; aunque con diferencias de matiz obvias
entre cientistas sociales de diferente formacién y especialidad, como son
Alvaro Garcia Linera, Raiil Prada Alcoreza, Raquel Gutiérrez y Luis Tapia
Mealla, en publicaciones imperdibles para quien pretenda conocer, mane-
jar y analizar las entidades ancestrales e indigenas del pais. Sobre Garcia
Linera y Tapia y su produccion previa a Comuna, ya anotamos nuestros
comentarios criticos.

Ahora establecemos nuestra posicién, asumiendo o criticando con
sustento lo que dentro de esta institucionalidad se escribié y que noso-
tros calificamos como sofisticacién académica, elucubracién, prospectiva
y acertijos, y en cuanto a cierta intelectualidad indigena, especialmente
aymara, como oficio académico que tradujo en dificil cédigo occidental
eurocéntrico y/o anglosajon las interpretaciones de aquellos, que a todas
luces se muestra como una actitud injusta e insensible con el compromi-
so militante de los miembros de Comuna con el proceso de cambio que
vive el pais y sus sujetos esenciales, los indigenas; aunque “después de un
andlisis de sangre”, todos ellos sean mestizos y sin extraccién indigena, en
una sociedad donde ya no existen ni serian privilegiados los determinantes
puros, sino las identidades de los seres humanos y las entidades societales
de que se trate.

Recogiendo la herencia intelectual de lo mejor de fuentes indianistas,
kataristas y de personajes estelares en la interpretacién de nuestra realidad
y entablando un didlogo y debate con el otro polo de rechazo y negacién
de la diversidad etnocultural del pafs, es decir con los titulares de la domi-
nacion y sus expresiones ideoldgico-tedricas, en Comuna se asumié como



Reflexiones finales 397

detestable la historia de marginacion, exclusion, explotacion, discrimina-
cion, racismo y dominacién secular de los pueblos indigenas por parte de
la vieja y nueva rosca gamonal latifundista en su momento o por parte de
otras hegemonias y oligarquias econdmicas y politicas que se sucedieron
hasta el periodo neoliberal. Con ese otro polo, los de Comuna son intransi-
gentes y especialmente puntillosos, sobre todo cuando remarcan una linea
de continuidad del colonialismo, extendido post Reptiblica hasta la actuali-
dad como colonialismo interno, como rasgo de colonialidad de la sociedad
y del Estado, que no solamente embadurna, sino penetra en todos los poros
del cuerpo social como una marca que, si no es superada, impide cualquier
proyecto de convivencia, continuidad y construccién verazmente democra-
tica del pais hacia adelante.

Ya hicimos notar la existencia de matices entre los miembros de Co-
muna, pero aqui nos referimos a campos compartidos, aunque con lenguaje
y designaciones diferenciados como, por ejemplo, asignar cardcter mul-
tinacional no solamente a la sociedad, sino a un necesario futuro Estado-
espejo que la refleje en tal dimensién y diversidad. Mds atn, la sociedad
seria multisocietal, mucho mds, multicivilizacional, fruto de la presencia
de naciones y civilizaciones correspondientes a las entidades y pueblos in-
digenas de origen ancestral, portadoras y encarnando cosmovisiones, co-
nocimientos, ciencias y culturas diferentes cuando no opuestas a la moder-
nidad occidental unidimensional, unilateral que se pretende univocamente
civilizatoria a nivel planetario. Habrfa que gestar un nuevo plano o niicleo
comtin efectivamente intercultural, otra modernidad y proceso civilizatorio
desde todos los componentes constitutivos y para todos ellos, por lo tanto,
superando el cardcter abigarrado y barroquismo que caracteriza a la socie-
dad, que ya la analizamos en relacién a la presencia de tiempos histéricos,
historias, historicidades y modos de produccién distintos y solamente equi-
distantes como confluencias desarticuladas, como conjuntos disjuntos.

Nuestra posicidn sobre el particular, debidamente sustentada en el
texto, apunta a que es posible pensar y verificar, mediante pardmetros ri-
gurosos y sin referirnos a la nacién boliviana (resultado del proceso his-
torico republicano), la existencia ancestral de la nacién aymara, la nacién
quechua (ahora perdida, dispersa o no evidenciada con proyectos que no
estén subsumidamente en el proyecto aymara, casi como dando la vuelta
a la situacién del incario), la nacién guarani y la nacién moxefa. Vistas
todas éstas como naciones sin Estado o naciones subestatales y las que ni
obligatoria ni necesariamente deben expresarse a nivel estatal, siempre que
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seamos consecuentes en la descolonizacién del Estado y la sociedad.

Desde nuestro punto de vista, tal descolonizacién es un asunto de
transformacion esencial y no de formas ni de ingenieria constitucional,
tampoco de compulsa psicolégica o ejercicio de violencia subliminal, sino
de la construccién de una hegemonia que logre enamorar a todos de un
proyecto identitario incluyente, que decodifique la colonialidad, resignifi-
cando la relacién de los indigenas con el resto nacional y no actuando con
los mismos c6digos que se critica y pretende superar.

Asumimos como naciones a las consignadas y no a otros 31 grupos
étnicos o pueblos indigenas mds, en adecuacion a delimitaciones concep-
tuales de aceptacion general relativas a comunidad de poblacidn, territorio,
cultura y lengua. Pero esta comunidad histéricamente construida debe ser
pensada sin exigencias como la de la ancestralidad o equiparando historia
con cronologia, haciendo impensables construcciones nacionales de otro
tipo o nuevas, sin sujecion exclusiva ni obligatoria a determinantes racia-
les, tribales o étnicas, y que vislumbren un proyecto de sociedad comiin,
pero con la exigencia tedrica de nuestra parte de incluir aquello que es
implicito en el componente cultural de la nacién como es la comunidad de
base econdmica, sin la cual todo lo demads puede resultar intrascendente por
impracticable, entrabando a los otros componentes.

Algo asi como aquello de nacion para si, no sélo objetivamente exis-
tente por su poblacioén y espacio territorial, cultura y lengua, sino por la
intersubjetividad colectiva compartida con respecto a la necesidad de vivir
junto al otro o a otros seres y entidades de distinta indole; pero que comul-
gan en la necesidad de construir un camino que no es inmutable ni esté pe-
trificado en el tiempo, como no lo estdn las culturas ni las civilizaciones.

Si somos consecuentes con ese tipo de reflexion, podria parecer in-
cluso muy amplia y flexible como poco rigurosa también la seleccion de
esas cuatro naciones cuando, en realidad, es la nacién aymara la que esta
dando muestras de fortaleza filoséfica e ideolégica como movimiento so-
cial, proyeccion estatal y politica, dibujando un panorama con sus propios
codigos 0 a imagen y semejanza de su ideario, imaginarios y cosmovisio-
nes. Siendo asi, o concreta un proyecto de nacionalismo étnico conservador
y retardatario cuando no reaccionario, o se transforma esencialmente para
conducir junto a todos a una sociedad de todos, a sabiendas de que no se
estd hablando de tazas de leche sin impurezas ni paraisos terrenales sin
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contradicciones.

El tratamiento de culturas, naciones, estados y civilizaciones es muy
complicado y exige responsabilidad y correlato con la posibilidad y viabi-
lidad realista a nivel social y empirico-practicable. Existié una civilizacién
andina ancestral; pero es muy dificil insistir en que permanece de forma
intacta viva, cuando, mas bien, se ha ido transformando historicamente.
Si es evidente cuando nos dicen que aymaras, quechuas y otras entidades
indigenas de tierras altas serfan ahora distintos pueblos, pero una cultura.

Es muy dificil a estas alturas pensar que las naciones aymara, que-
chua, guarani y moxefia, o el resto de pueblos indigenas pueden constituirse
en naciones estatales; aunque es probable que puedan hacerlo muy forzada
y formalmente en un malabarismo constitucional endeble o via el separa-
tismo con base en la autodeterminacién de los pueblos, que estd planteado
y, de darse, tendrifamos que asumirlo sin pataleos.

En esto tdltimo, como en el plano de efectivizar autonomias indigenas
dentro del Estado boliviano, hay la dificultad de reorganizar o reconstruir
territorios y territorialidades histdricas ancestrales de las entidades indige-
nas en cuestion, a no ser que se los tome como indica y plantea Prada. Para
él, las territorialidades no son asunto de cartégrafos ni de pedazos de suelo,
subsuelo, espacio aéreo ni eléctrico; tampoco son s6lo recursos naturales
ni biodiversidad muy concreta, sino fronteras méviles encarnadas en cada
cuerpo indigena, en cada humanidad y cuerpo social, y, por lo tanto, se
despliegan con su densidad y complejidad como espiritualidad y rituali-
dad; migran junto a los sujetos porque, en realidad, estdn des-sujetados de
ataduras materiales y si encadenados a subjetividades y simbolismos, con
lo que estaria resuelto el problema; aunque solamente para Prada, porque
todo el conjunto nacional e indigena del pais entiende, sugiere y pelea por
territorio con territorialidad objetiva, cosificada, delimitable, palpable y
tangible, posible de servir de objeto de hechos socioproductivos de efecto
econdémico y desarrollo.

Por lo tanto, tampoco es pensable ni realista vislumbrar a pueblo al-
guno indigena de nuestro territorio como civilizacién. Creemos que inclu-
so exceden a la conceptualizacién de nacién, sociedad y Estado. Hemos
demostrado desde el punto de vista de la Economia Politica que hemos
asistido en términos histéricos, por diversidad de circunstancias que no
corresponde detallar pero que objetivamente han sucedido, al auge y decli-
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nacioén de la economia generalizada como don-reciprocidad, solidaridad,
ayuda mutua, generosidad, economia de la ofrenda y simbélica o de similar
significado, por la supremacia del intercambio mercantil y del mercado,
entidades econdmicas también ancestrales y practicadas simultdneamente
con las eminentemente propias por parte de sociedades indigenas, también
en el territorio que hoy es Bolivia y, por lo tanto, previas al capitalismo y su
desarrollo como apropiacién paradigmatica, teleoldgica, fundamentalista o
como se quiera, pero con mucha efectividad.

Todo ello nos estd mostrando que también se trata de un constructo
sociohistdrico que no es privativo de la modernidad ni del capitalismo,
lo que nos esta sugiriendo la posibilidad de construir sobre dichas bases
verificablemente viables. Se puede edificar otra modernidad y otro tipo de
sociedad sin desechar dichas bases de sustento, tampoco la regulacién o
la participacion de un Estado redistributivo, formas de gestion estratégica
entre mercado-Estado-sociedad. Y hacerlo de manera apropiada, sin de-
jarse llevar por criterios arbitrarios, poco rigurosos y subjetivos que son
inviables, como lo demuestran nuestro itinerario y decurso histdrico y las
herramientas metodolégicas del materialismo histérico.

No parece realista ni transformador de fondo insistir en una cons-
truccion unilateralmente pensada como Estado multinacional, multicivili-
zacional y multisocietal (tal vez plurinacional porque lo de multi suena a
multiplicidad de naciones y la realidad no es tal), si no contamos en rigor
con naciones estatales indigenas, menos con base econdmica de esa natura-
leza y menos constituimos un pais-continente o de vasto alcance demogra-
fico, territorial y de emision cultural ideolégica, cuando, mds bien, estamos
cada vez mds entrelazados en la construccion cultural transformada por la
modernidad, a la que tenemos que insertarnos con identidad, como mo-
dernidad transformada también a partir de nuestra incursién con valores
ancestrales e indigenas catalogados como nuestra huella digital identitaria
indeleble.

Hemos problematizado estos conceptos con hidalguia porque por ele-
mental que sea nuestra formacidn en estas disciplinas, tampoco tienen por
qué ser éstas esotéricas o manejadas en un cendculo selecto de entendidos
o iluminados. Mds bien, seria interesante que en las mismas estuvieran y de
forma creciente cientistas sociales multidisciplinarios, porque la realidad,
la vida y el desarrollo a los que nos enfrentamos son multifacéticos.

Una realidad asi explicada en su abigarramiento, donde cohabita de
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manera multinacional una diversidad de naciones de forma separada; un
abanico de sociedades o multisocietalmente y, por lo tanto, separadamente;
una diversidad de civilizaciones, multicivilizacional, también de manera
separada, da lugar a conjuntos disjuntos que estdn cerca o cohabitan; pero
de forma separada, sin articulacidon de base econdmica y con un Estado
aparente.

(Entonces qué es el conjunto nacional que se llama Bolivia?, ;un
conjunto vacio y, por lo tanto, sin concrecién ni existencia?, jun espacio
desnudo, una geografia muerta y sin movimiento (recordamos aqui al Si-
mmel del interaccionismo simbdlico)?, ;una tierra sin historia, una tierra
de nadie o solamente de colonos invasores que se quedaron y amestizaron,
pero sin historia y sin coadyuvar a construir algo? Pensamos que no y, por
eso, mientras no se nos demuestre lo contrario en términos entendibles y
claros, ésta es una contravencién nada soberbia porque no cabe, sino mo-
desta, pero audaz dada la estatura verificada como la jerarquia de quienes
produjeron la conceptualizacion de la que nos hemos ocupado. Ojald que
no se haya entendido, por extensién u omision, que estamos sosteniendo
que estamos frente a una sociedad homogénea en términos ideolégicos,
econdmicos, politicos y culturales como histdricos.

Una modernidad distinta desde lo ancestral-civilizacional

Cuando hablamos de comunidad, cultura y Estado, pareceria que
todo se vuelve mds fluido. Sin embargo, el panorama se complica cuando
pretendemos entender y delimitar mejor, de forma mds rigurosa, lo que
entendemos por sociedad, nacién y civilizacién. Aunque en este campo
tampoco queremos cosechar exquisiteces teoréticas, sino tnicamente ele-
mentos practicos que sean comprensibles como para asumir, desde esta
perspectiva, su correlato con las instancias econémicas o de economia po-
litica que mds nos interesan.

Como se vio, fue Ovando Sanz el pionero en la discusion integral y
no solamente andinocentrista sobre lo nacional-colonial desde una perspec-
tiva tedrica, ideoldgica y politica muy propias. Aunque con contradicciones
—como casi en todos los casos— utilizaba el concepto de nacionalidades
para distinguir a todas de lo que consideraba el conjunto mayor, la nacién
boliviana, como lo hicieran en Por una Bolivia Diferente en Cipca, con
aquello de las naciones subestatales, categoria sumamente Util y tal vez
rescatable para desanudar discusiones inacabables sobre el particular, sobre
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todo en el contexto de la Asamblea Constituyente realizada en Bolivia.

Pero Ovando también describia y analizaba al pais como multinacio-
nal, con varias naciones. Iniciamos con esto porque queremos descartar la
categoria de nacionalidad que no tiene un sentido riguroso ni practico. Albé
y varios correligionarios de su tendencia académica nos indicaban que ha-
bian nacionalidades, como naciones en si, algo asi como existiendo pero
sin proyecto ni proyeccién, débiles por lo tanto y, por otra parte, naciones
para si, fuertes y amplias, con proyecto politico nitido, que rescatamos par-
cialmente para el tltimo caso, para la definicién de nacién. Como vimos,
Zavaleta preferia ubicar esta discusion en términos histéricos en el desarro-
llo de la modernidad capitalista; naciones plenas o en el estricto sentido de
la palabra que tendrian que hacer alusién a dicha condicién.

Este asunto no es unicamente de orden académico. Mas bien, adquie-
re vigencia clave en la actual discusién sobre el decurso nacional y las
posibilidades de refundacién del Estado, donde estd en juego la definicién
general como Estado plurinacional, incluyendo lo de comunitario y con
autonomias indigenas, lo que sobrepasa el entendimiento convencional,
para algunos maniqueo de Estado multicultural o sobre lo que para otros
podria asumirse como interculturalidad tramposa. Nos estamos refiriendo a
la posibilidad de aceptar, asumir y actuar como pais sobre la base de emi-
siones discursivas de fondo histérico que despliegan la idea fuerza de que
las sociedades ancestrales no solamente fueron tales, sino que subsisten en
lo que hoy se denominan pueblos indigenas y se proyectan no solamente
como etnias, nacionalidades y culturas, sino como naciones e incluso como
civilizaciones, en realidad, como conteniendo estos dos dltimos atributos.

Si evadimos el que hemos denominado tratamiento alambicado de
estos asuntos y nos apoyamos exclusivamente en las delimitaciones con-
ceptuales que Zavaleta recupera de los desarrollos del marxismo, y nos
quedamos con el concepto de nacién contemplando componentes poblacio-
nales, culturales y de territorio, de comunidades estables, histéricamente
constituidas y no simples comunidades de raza ni de contrato tribal o ét-
nico, tendriamos que sostener que los términos aymara, quechua, guarani,
moxefio y otros estarian justamente poniendo el énfasis en la naturaleza
racial y étnica, de sangre o linaje del acuerdo, consenso o contrato social
de manera sobredeterminada con respecto a los otros, incluso donde desde
dichos enfoques se entiende éstos, es decir poblacién, cultura, territorio y
lengua, a partir de la condicién aymara, quechua, guarani, moxefia y otras,
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que Zavaleta observa por su incompletitud, a la vez que alerta en sentido
de que en sociedades como la boliviana serfa imposible construir nacién
sin tales antecedentes.

Pero esta lectura puede parecer simplista, esquemadtica y no dialéc-
tica, y deja todavia muchas aristas para el andlisis, ya que no solamente
fuentes indigenas genuinas, sino también indigenistas e indianistas y los
propios autores bolivianos marxistas y especificamente zavaletianos, como
varios que hemos seleccionado por profundos y sugerentes, asumen en los
hechos como supuesto o sobreentendido e incluso como premisa no sélo la
existencia y desenvolvimiento de entidades indigenas de origen ancestral
como naciones plenas, sino incluso como civilizaciones.

El problema con el que nos hemos encontrado en casi todas las fuen-
tes (incluso en algunas de las mds rigurosas y completas) es que se trata de
afirmaciones sin fundamentacion alguna sobre la delimitacion conceptual
que requiere utilizar categorias de gran magnitud y significado. Por ejem-
plo, se afirma fehacientemente que algunos, varios, la mayoria o todos los
pueblos y entidades indigenas son naciones, y mds atn civilizaciones, y,
por lo tanto, estamos ante una realidad multi o plurinacional y pluri o mul-
ticivilizacional, y en todo esto no encontramos lo sefialado, sin que siquiera
en tales afirmaciones se haya medido las consecuencias de lo asegurado
con responsabilidad y ética intelectuales.

Si retornamos al marco conceptual al que nos referimos y lo desglosa-
mos, veremos que cuando se hace alusién al componente poblacional como
una de las condiciones bdsicas para constituir nacion, estamos frente a un
enunciado completamente cuantitativo, de dimensidn, de niimero, de can-
tidad de poblacién, con lo que tanto en términos ancestrales como actuales
podriamos comulgar en el hecho de que no todas ni la mayoria, ni una parte
importante de los pueblos indigenas tuvieron ni tienen, ni cumplen con esta
determinacidn, todo lo contrario, se trata inicamente de algunas entidades
indigenas muy especificas como la aymara, la quechua, la guarani y con
cierta flexibilidad la moxefia.

Esto no implica afirmar que las infimas entidades indigenas hoy
existentes en el pais, que son la mayoria como tales, carezcan de signifi-
cado histérico, importancia y posibilidad de alimentar algtin proyecto, o
que deban desaparecer o ser maltratadas y subestimadas como se lo viene
haciendo secularmente. ;Por qué afirmamos esto? ;Cudles son los para-
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metros limite? ;Quién los sefiala o define? Obviamente, no se requiere de
una convencién de demégrafos o multidisciplinaria para esto y recurrimos
al sentido comun convencional; pero también a una famosa ley dialéctica
que indica que lo cualitativo es engendrado por lo cuantitativo, y que los
cambios cualitativos son generados por cambios cuantitativos.

Si tomamos otro componente del marco conceptual, el de una na-
cién que para ser tal debe contar con territorio propio (aunque ya es un
asunto mds complicado), pareceria que es posible, entendible y explicable
que todas o casi todas las entidades indigenas se asentaron en espacios
geograficos donde pudieron manejarse con soberania y libertad, y donde
no tuvieran controversia con otros, porque si la tenfan, se solucionaba
por la fuerza, con guerras, pero se solucionaba y, por tanto, es plausible y
verificable la idea de que la mayoria de estas entidades indigenas si cuenta
con un territorio que de no ser soberano o pleno, por lo menos si lo es de
referencia.

Esto nos llevaria a desentrafiar el intringulis que representa establecer
cudles fueron territorios uru, uru puquina, uru murato y chipaya, que luego
fueran usurpados por los aymaras; o si los bolsones territoriales quechua
dentro de los reinos aymaras que actualmente se conservan, como en los
valles interandinos cerrados y secos de Italaque y Ambana o el de los Ka-
llawayas en Bautista Saavedra, fueron originariamente tales o propiamente
aymaras, institucionalizdndose quechuas recién durante el Inkario; o final-
mente si dentro del archipiélago de nichos ecoldgicos que vienen desde
Tiwanaku pero se consolidaron en grande en el Inkario, todos los sefiorios
aymaras como los lupaca, los umasuyu, karankas, pacaxas, larecaxas, y
otros, se sienten comodamente parte de los aymaras, o existe la percepcién
de partes con identidad muy definida y territorios propios.

Tomando en cuenta las dificultades sefialadas, no se puede negar que
ancestralmente casi todas las entidades indigenas contaron con territorios
propios o se los apropiaron de otros. En todo caso, son territorios de remoto
doblamiento, con patrones de ocupacién y uso definidos. No se trata tnica-
mente de espacios fisico-naturales o geograficos que sélo se convierten en
territorios mediante su interacciéon con comunidades humanas y que, por lo
tanto, son social y culturalmente construidos, y, por ende, de mayor data
que la ocupacién del territorio ahora nacional boliviano desde la Republica
y que, no por ello, puede ser negada como hecho objetivado.

En el marco conceptual que utilizamos como referencia son incluidos
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dos conceptos no del todo entendibles inmediatamente, pues los términos
comunidades estables, historicamente constituidas dan lugar a varias inter-
pretaciones que no siempre concuerdan. Por un lado, aquello de comunida-
des estables podria aludir a la estabilidad en un mismo territorio determina-
do, a posicionarse con radicatoria fija en cierta geografia, no inmovilizadas,
pero sin grandes movimientos espaciales en hdbitats distantes y muy dife-
renciados. Pero también podrian referirse a estabilidad en el tiempo, es decir
a permanencia, duracién o durabilidad de largo plazo que no puede pensarse
precisamente en lustros, décadas y, tal vez, ni siquiera en siglos, sino en
milenios. Incluso podria tratarse de comunidades estables que contemplen
ambos aspectos, tanto estabilidad espacial como en el tiempo, lo que parece
ser la verdadera acepcidn del concepto, con la notoria preponderancia de
alguno de estos atributos. Sin embargo, podria referirse a otros tipos de es-
tabilidad, a comunidades sin traumas severos de conflictividad y violencia
entrépica, estabilidad politica duradera o similares que puedan representar
a comunidades diezmadas, que las descartamos por ser mds subjetivas que
las de los criterios anteriores y porque la conflictividad y la guerra parecen
haber sido, més bien, una forma generalizada de existencia.

Hay que hacer notar que si solamente se utiliza el criterio de estabi-
lidad espacial en funcién al concepto que acabamos de ver, se tendrfa que
excluir, del cardcter de nacidn, a las poblaciones ancestrales y hasta muy
contemporaneamente de gran movilidad espacial en hdbitats no siempre
similares, situacién tipica de las sociedades selvdticas de climas tropicales,
sobre todo amazonicas, donde estarian contemplados los guarani y afines,y
hasta los moxefios y otros catalogados por varios autores como sociedades
no sedentarias, si no, némadas. Sin embargo, hay que tomar en cuenta que
éstas cumplen la otra condicién de estabilidad que les permitié mantenerse
como entidades en el tiempo.

Las caracteristicas de estabilidad espacial y temporal son cumplidas por
las entidades ancestrales indigenas andinas, sobre todo aymara y quechua. En
segundo grado, el resto de entidades hoy asentadas en lo que se conoce como
tierras bajas orientales, sobre todo guarani, moxefios y afines, cumplirfan tam-
bién ambas condiciones, con las relatividades del caso y con el problema de
que se trata de comunidades menos estudiadas en el &mbito de nuestro pais,
0 con menos testimonios que puedan brindar sin dubitaciones y con més pre-
cisién su itinerario y decurso en distintos periodos; aunque no se duda de su
apego territorial y de hébitats concretos como de su existencia remota.

Lo de histéricamente constituidas pareciera, mas bien, una generali-



406 Reflexiones finales

zacidn casi sin sentido o un lugar comiin, ya que es inentendible concep-
tualmente desde las ciencias sociales ubicar a una comunidad o sociedad
que no haya sido histéricamente construida, a no ser que se asigne al tér-
mino histéricamente solamente un sentido cronolégico, con lo que estaria
reiterando la condicién de estabilidad en el tiempo, reduciendo historicidad
a cronologia.

Efectivamente, pareciera hacer alusién a un carécter ancestral o re-
moto obligatorio. Todas las comunidades antiguas tendrian asi, bajo este
concepto, la posibilidad de constituir nacién, pero no las comunidades o
sociedades nuevas. Nos facilita la resolucién de esta situacién el concepto
de momento constitutivo utilizado arbitrariamente en extension a situacio-
nes distintas del contexto en el que fue utilizado por Zavaleta; pero util
para entender hechos fundacionales fuertes, de hondo contenido estructural
socio-organizativo e institucional, y no circunstancias o contingencias en-
debles y sin proyeccion.

De todos modos, ;no podrian constituir nacién los hoy portefios, de
los que se dice que no tienen historia porque descendieron de embarca-
ciones europeas y nada mds? ;O no lo podrian hacer poblaciones mesti-
zas, criollas y similares durante y después de los procesos republicanos del
continente? Evidentemente estamos abusando y extremando los ejemplos,
pero lo hacemos para alumbrar un mayor entendimiento del problema plan-
teado. A lo sefialado pueden ser sumados criterios que también circulan en
la misma direccion, por ejemplo por parte de Garcia Linera en el marco
del debate sobre estos temas en la Asamblea Constituyente, con respecto a
que nacién debe entenderse sobre todo a partir de un pasado comun y de un
destino y proyecto también comunes.

Parece sencillo, pero podriamos aplicar los mismos comenta-
rios esgrimidos aqui sobre un espectro de posibilidades, sobre todo
en esto del pasado comin. Entonces, estarfamos obligados a entender
la exclusividad en sociedades ancestrales, atributo que sobreentiende
historia como tiempo pretérito larguisimo y que negaria la gestacién
de naciones sin esa caracteristica. Lo de destino y proyecto comunes
es mucho mds entendible y asumible. Por lo menos queda sobre la
mesa que no todo estd total y didfanamente claro, excepto para el buen
entendedor.

Igualmente y sin lugar a perderse en especulaciones, todas las en-
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tidades indigenas a las que nos estamos refiriendo y que hoy cohabitan
en el territorio boliviano han sido histéricamente constituidas y, por
tanto, cumplirfan con el requisito para constituir nacién, con el adi-
tamento de que nada puede ser entendido en términos estdticos, pues
pudieron existir entidades histéricamente construidas, pero devenidas
en decrecimiento tanto en cantidad como en calidad, socavando tam-
bién los otros conceptos, prerrequisito para su proyeccion como nacién,
como la mayoria de las que estamos considerando, excepto las cuatro
ya sefialadas.

Por nuestra parte y retomando una variedad de fuentes, agregamos al
marco conceptual el requisito lingiiistico o de lengua comun, y lo hacemos
porque existen muestras palpables de que se trata de un elemento, tal vez
el mds fuerte, constatable y perdurable hasta hoy, tal como se documenté
en secciones correspondientes. Lo incorporamos en esta parte casi como
un componente de otro requisito mds abarcador, como es el de que una
nacion debe constituir una comunidad de cultura, no en el sentido aleman
restringido del término, sino como formas de vida y tratamientos o actitu-
des ante la muerte, creencias, costumbres, habitos societales, instituciones
y multiplicidad de practicas comunes que podrian incluir la religiosidad, la
ritualidad.

Aqui la cosa ya no es tan especifica, es mds difusa o, mds bien, de ma-
yor alcance y sobrepasa a entidades ancestrales e indigenas como estaban
siendo consideradas, delimitadas en unidades particulares. Tanto es asi que
los especialistas a los que hemos analizado nos hablan no sélo de aymaras
y quechuas, sino de todos los pueblos ancestrales andinos, conformando
pueblos y hasta naciones distintas, pero una sola cultura, lo que también
nos explicaron con respecto a grandes conglomerados de agrupamientos o
pueblos indigenas de tierras bajas. Es decir que estarfamos frente a muy po-
cas, pero poderosas como perecederas culturas con matices que no hacen al
fondo sino a la forma, tal el caso de la cultura andina y tal vez algo més de
una cultura silvicultural y amazdnica, con la diferenciacién de los moxefios
que, como vimos, cultivaron determinadas formas de enfrentamiento de
sus territorios inundados.

Con todo lo anotado, corresponde asumir que estamos frente a
entidades ancestrales e indigenas de distinto grado de configuracién,
existencia, madurez y desarrollo, motivo por el que no se puede realizar
generalizaciones. Tomando en cuenta actualmente varios factores y de
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acuerdo a criterios muy difundidos y aceptados, conformarian naciones
las entidades aymara, quechua, guarani y moxefia, pudiendo extenderse
y contemplar éstas a otras tantas de naturaleza y, sobre todo, cultura
similares.

En ese sentido estarfamos ante una sociedad boliviana plurinacional
o de varias naciones, porque lo de multi connotaria gran multiplicidad de
naciones, que como vimos no corresponde y podria ser una caracterizaciéon
mds certera para sociedades como la hindu o la china.

Lo que debemos afiadir en esta parte es que hemos asumido en térmi-
nos generales, con dudas en el caso moxefio, que las entidades selvicolas
y amazénicas de tierras bajas orientales fueron ancestralmente sin Estado,
fragmentadas y segmentadas localmente, con una fuerte tendencia a sus
autonomias, mientras que las entidades ancestrales andinas constituyeron
Estado y hasta imperio. Actualmente estariamos frente a todas las entidades
indigenas (algunas muy poderosas como la aymara) nacionales, pero sin
Estado; aunque si cobijadas dentro del Estado boliviano, por inconcluso y
aparente o virtual que éste sea, lo que nos remite a que puede haber socie-
dades plurinacionales o, en otros casos, multinacionales, pero no obligato-
ria ni necesariamente devenir en estados plurinacionales o multinacionales,
salvo que asi convenga a todas las partes involucradas en un acuerdo para
un destino comtin.

Cruzando interpretaciones se puede ir mds alld, por ejemplo podria-
mos atrevernos a extender algunas lecciones emitidas desde el interac-
cionismo simbdlico, sabiendo que buena parte de ese material se refiere
a tramas citadinas vividas en grandes ciudades europeas. Sin embargo, la
extrapolacién no seria inutil debido a la riqueza sustantiva de la mayoria
de los mensajes, que nos puede ayudar desde la sociologia y lo social a
extensiones del pensamiento hacia la economia y lo econémico, sobre
todo separdndonos momentdneamente de explicaciones que intentan dar
cuenta del macrocosmos y de las grandes megatendencias de los orga-
nismos sociales, a partir de la estructura de la sociedad o lo dado, con
respecto a la mirada de los componentes 0 microcosmos menores, pero
sin los que muchas veces no termina de entenderse el funcionamiento
societal en sus especificidades, con primacia de los flujos y movimientos
de lo social, o lo ddndose.

Entender con meridiana claridad que una cosa es abordar los
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procesos y fenémenos desde la perspectiva estructural de la sociedad
y otra distinta desde lo social en movimiento resulta de enorme sig-
nificacién para el oficio del cientista social. Esto con la posibilidad
de extrapolar dicha perspectiva también a lo econémico, por ejemplo
distinguiendo la economia dada (su estructura, leyes, tendencias, rea-
lidades y comportamientos macro) de lo econdmico, dando sus com-
ponentes y submundos especificos, a partir de delimitaciones claras,
sean éstas sectoriales, regionales, territoriales o de conglomerados
sociales especificos. Y cobra mayor significacién lo que podria estar
sucediendo en los pueblos indigenas y originarios en Bolivia, por lo
menos en los principales, haciendo el esfuerzo para incorporar en el
andlisis perspectivas como el tiempo o los tiempos que intermedian en
la vida indigena y su economia en particular; el espacio y las distin-
tas dimensiones espaciales territoriales que configuran su existencia y
proyectan su actividad y realizacién.

También se debe reflexionar sobre temas que podrian parecer mas
distantes o convencionales en el andlisis de estos agrupamientos sociales
como, por ejemplo, la construccién de la persona, sus signos y significa-
dos que, a partir del individuo nacido, se hace o no se hace y la relacién
de ello con la sociedad. No podria quedar fuera de la reflexion el tema de
la memoria y las maneras de recordar y reconstruir de estas poblaciones.
También estd presente la mirada sobre las caracteristicas y opciones de
comunicacién hacia dentro y fuera; quedando, finalmente, el tratamiento
de las categorias de actores, sujetos y agentes como aspectos sobresalientes
de los pueblos indigenas y originarios en relacion a los conceptos de clase,
masa, multitud, muchedumbre, sobre los que tanto Zavaleta como otros
han avanzado y ya lo registramos.

Mais atin se podria penetrar mejor en el funcionamiento y dindmi-
cas sociales o mejor de lo social, para lo que pensamos que pasard mucho
tiempo y largo serd el itinerario y los procesos vividos para que paulatina,
pero lenta e insuficientemente, se vayan adoptando y asumiendo otras lec-
turas del enorme conglomerado humano rural, ya no solamente desde la
estructura social y los macrocosmos societales que cual bloques configuran
el edificio de la bolivianidad. Hemos avanzado, pero el conocimiento se
ampliard con respecto al entendimiento de tiempos, espacios, territoriali-
dad y memoria.

Por ahora resulta bueno reportar que no solamente desde el mundo
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andino proceden ciertas lecturas dindmicas, sino también desde el inte-
raccionismo simbdlico europeo, por ejemplo con Simmel en Sociedad
y Espacio, donde transmite sus reflexiones en cuanto a que la distancia
entre dos personas o grupos, al margen de su dimensién grande o pe-
queifia, no tiene sentido si ambas partes no se relacionan, no interactian
y, por lo tanto, no producen algiin efecto. Esto cuando explica que los
grandes imperios no tienen como condicidén necesaria la potestad sobre
grandes territorios y que ello es una cuestion psicoldgica del ejercicio
del poder.

En todos los casos nos estd diciendo que el espacio estd definido
por las actividades del alma, de las personas y de las sociedades; de sus
interpenetraciones, pulsiones e intersubjetividades. Nos dard ejemplos
muy significativos sobre modalidades en que se suele asumir el concepto
y la praxis espaciales, sosteniendo que un extremo constituye el espacio
territorial de un Estado, aquel espacio donde no cabe otro sujeto similar,
es decir que no puede haber un Estado dentro de otro. Tal vez aquello
pueda hoy relativizarse con el itinerario espacial o las complejidades que
conllevan los federalismos y autonomias. Otro ejemplo emblematico serd
el de la Iglesia, que aunque tenga un signo y significado en el espacio del
Vaticano, en general pretende mostrarse y emitir una imagen de atempo-
ralidad-eternidad e inespacialidad, como si estuviera en todas partes al
mismo tiempo.

Agregard que, en ese sentido, los limites no son un hecho espacial
con efecto social, sino un hecho social con efecto espacial, como los limi-
tes entre naciones, regiones y como sucede con la radicatoria o extranjeria
que no la definen los paises, sino la interrelacién entre poblaciones, o como
puede suceder con la membresia o pertenencia a los grupos sociales cual-
quiera sean éstos. Ya al interior de dichos limites, indica Simmel, estardn
sus trozos, parcelamientos o componentes. Habldndonos sobre limites psi-
colégicos, juridicos, naturales y politicos, particularmente de la eventual
coincidencia entre limites psicolégicos y politicos, €l sostiene: El ejemplo
mds conocido lo ofrecen los habitantes de las montaiias, con su singular
fusion de amor a la libertad y conservadurismo, de rudo trato entre si y
adhesion apasionada al suelo, que no obstante crea entre ellos un lazo
extraordinariamente fuerte *'!

En relacion al tiempo, reflexiones epistemoldgicas desde el interac-

471 Simmel, George. Sociologia: Estudios Sobre las Formas de Socializacién. Cap. IX. “El
Espacio y la Sociedad”. SCA ED. Buenos Aires. Argentina.
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cionismo simbdlico nos orientan para relativizar y utilizar con mucha fle-
xibilidad la relacién pasado-presente-futuro, como también la medicién de
velocidades en relacion con hechos sociales y una dindmica cambiante,
especialmente en tiempos de globalizacién, donde los pardmetros sobre
tiempos y espacios se han modificado, influyendo en la vida cotidiana de
la gente.

En concordancia con todo esto, en los pueblos indigenas y originarios
siempre nos ilustran sobre su manejo dual y circular del tiempo y del espa-
cio, y hasta se suele mencionar a Pacha para referirse a la fusién de tiempo
y espacio en un solo concepto, y el Jacha Uru, para otros Pachacuti, como
el nuevo tiempo, el tiempo del cambio y la prosperidad o la gloria de esos
pueblos, que tendra su epicentro en un 7aipi irradiador.

En tierras bajas del Oriente, el Chaco y la Amazonia, los pueblos
indigenas refieren aquello como la biisqueda de la Loma Santa que guia
su cosmovisiéon. Como pueblos milenarios ancestrales, han aprendido
que la coyuntura puede durar siglos y, por ello, se mueven vislumbran-
do periodos de largo plazo, razén por la que les cuesta adecuarse tanto
a la modernidad como a la modernizacién y sus pardmetros de tiempos,
puesto que para ellos es como enfrentar su reloj social adecuado a la
naturaleza con un reloj moderno adecuado a la tecnologia industrial en
el caso de la primera modernidad, como a la revolucién tecnocientifica,
robdtica, genética y cibernética si miramos hacia la segunda moderni-
dad compleja.

Desde una perspectiva occidental cartesiana serd dificil entender
los patrones de asentamiento y ocupacién de espacios territoriales que
llevaron a grandes movilizaciones poblacionales, como se puede cole-
gir a partir de interpretaciones que muestran esa 6ptica como el acceso
a un mdximo de pisos o nichos ecolégicos complementarios, denomina-
da como una praxis espacial de archipiélago. En el caso del Inkario, te-
nemos a los sefiorios quechuas y aymaras que ocuparon desde el Cuzco
hasta el Norte de Chile, pasando por punas de alta montafia y altiplanos
cordilleranos, valles interandinos templados, subtrépicos yungefios y
cabeceras tropicales.

Este asunto del espacio y la espacialidad como parte del ideario de
las sociedades es concebido entre los pueblos indigenas como territorio
y territorialidad. Ellos tienen mas apego al territorio que las poblaciones
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occidentales, que pueden desarraigarse facilmente de su terrufio. Pero hay
diferencias cuando se habla clasistamente de campesinos y desde otra pers-
pectiva de indigenas (recordemos nuestra explicacién sobre tierra-campe-
sinado-clase y territorio, indigenas-nacion). Por eso es correcto indicar que
la idea de territorialidad es parte de la identidad y definicién que conllevan
los pueblos indigenas, més cuando encarnan un proyecto para si tan dife-
rente de lo que para el efecto puedan entender los cartégrafos de distintos
aparatos técnicos estatales.

Sélo asi puede entenderse que desde los sefiorios y linajes indi-
genas, éstos se proyecten via migraciones y movimientos poblaciona-
les muy ricos. Sin ir lejos, esto puede verse actualmente en los distintos
procesos de urbanizacién como, por ejemplo, en la populosa ciudad de
El Alto en el departamento de La Paz, donde se han recreando villas y
villorrios con nombres vinculados al origen de dichos migrantes, como
Villa Pacajes. Esto no tiene que ver s6lo con nombres, sino con practicas
vecinales comunitarias y sistemas de relacionamiento, y remesas con sus
poblaciones de origen que recién comienzan a comprenderse e interpre-
tarse a cabalidad.

A partir del tamafio de su poblacién; la emisién y la fuerza de su
praxis de visiones, cosmovisiones, simbolismo y ritualidad; su posicio-
namiento con respecto a temdticas y problemas locales, departamentales,
regionales, nacionales e internacionales, ademds de su incidencia y la am-
pliacién de su cultura hacia otros grupos y conglomerados sociales, se sue-
le hablar, extendiendo idearios marxistas, de etnias en si (nacionalidad) y
etnias para si (nacién), como ya lo registramos en una de las fuentes de
verificacidn utilizadas.

Con bastante arbitrariedad, pero también conviccidn, para el caso de
las etnias en si que hacen referencia a una existencia laxa e intrascendente
en el quehacer general se podria identificar a la mayorfa de los pueblos
indigenas de tierras bajas, tal vez exceptuando a los guarani, guarayos y
moxefios. En cuanto a las etnias para s, entre las que estarian especialmen-
te los aymaras y luego los quechuas (tuvieron influencia e insercién en el
anterior movimiento obrero minero, aunque ahora estan dispersos, pero no
ausentes), se estaria frente a la existencia de un pensamiento muy fuerte, al
igual que su difusion, incidencia e impacto, y, sobre todo, a una presencia
explicita, organizada y movilizada de una conciencia y proyecto politico.

Aproximédndonos a la jerga del interaccionismo simbdlico, podria-
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mos decir que en Bolivia se suele entender como sujetos no sélo a las
poblaciones estudiadas que participan activamente, sino especialmente
a aquellos pueblos parciales, que a manera de etnia para si, emiten sis-
temdticamente sus cosmovisiones y organizan o configuran en base a su
ideario movimientos sociales especificos, logrando tener convocatoria
e incluso aliarse de manera estratégica con otras capas sociales que se
suman a las suyas, dando lugar a un proyecto politico para organizar al
conjunto de la sociedad a su imagen y semejanza, bajo sus postulados y
con su hegemonia.

En otro plano se puede hablar sobre su temética, su signo, su simbolo
y su significado en lo que hace a clase, masa, multitud o muchedumbre y
comunidad. Nitidamente, tanto a partir del tratamiento clasificatorio acadé-
mico como desde las politicas publicas, los pueblos indigenas y originarios
ya no son tratados desde el eje clasista, lo que se ha dejado para “el campe-
sinado”, sin considerar que, por lo menos, en este pais existe una enorme
coincidencia y yuxtaposicién entre ambos conjuntos, porque de ninguna
manera son disjuntos.

Es mejor mirar desde el dngulo de las acciones histéricas recientes
como masa y hasta como multitud. Primero, tomando en cuenta que casi
siempre lo individual y cualitativo indigena se expresa asociado a una ma-
nera de ser cuantitativamente numerosa; y segundo, porque cuando los
pueblos indigenas y originarios actian estelarmente para el logro de sus
objetivos, lo hacen con efectividad, sin hacer prevalecer el didlogo o la
bisqueda de consenso y negociaciones.

La historia les ha enseflado que su fuerza dentro de la sociedad de
dominacién vigente estd en su niimero, que se multiplica en su movili-
zacién mediante la que se puede imponer, que es otra mirada que desde
la democracia directa es utilizada como signo, simbolo y significante de
su posicionamiento y percepciones. Hay que apuntar que colateralmente
y junto al conjunto de las categorias referidas, se advierte endégenamente,
desde su interior, una preferencia y agrado por ser vistos y tratados como
comunidad, cualidad que la notan distintiva y casi exclusiva de si mismos;
pero que extendida y utilizada para conglomerados y realidades urbanas
nunca logré el mismo significado.

A todo esto se podria afiadir que en el caso de los pueblos indige-
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nas no se puede entrar en generalizaciones cuando se habla del tiempo
y el espacio, como la dimensién velocidad y la tridimensionalidad en la
construccién investigativa. No se puede generalizar el manejo dindmico
y multidimencional del pasado, presente y futuro, del corto, mediano y
largo plazo, como tampoco de la geografia, territorialidad, espacialidad y
cartografia en movimiento, puesto que se trata de aparatos conceptuales
complejos que requieren todavia de una mayor investigacion, sobre todo
cuando se ve que no hay idea de un desarrollo predeterminado como tel6n
de fondo de cualquier perspectiva, resultado de un proceso civilizatorio
eurocéntrico y anglosajon racional y cartesiano, mds bien, existen varios
desarrollos e, incluso, se estd interpelando la idea misma de desarrollo;
aunque hay saberes de base etnocultural que generan ciencia y otro de-
venir, y que exigen hermenéutica y otredad como didlogo de saberes o
interculturalidad en sentido pleno.

Todo este espectro de complicaciones se enriquece y cobra vida a
partir de las interpretaciones que hiciera Tapia del concepto de abigarra-
miento, acuilado en Bolivia por Ovando Sanz y que Tapia lo cultiva y
enriquece a profundidad. Y lo hace con aquello de no quedarnos con la
idea de que estamos frente a una sociedad que inicamente combina diver-
sidades coexistentes, sino ante tiempos historicos distintos que confluyen
sin articularse.

La cosa se hace compleja hasta la confusién si de ahi pasamos con
Prada, Garcia Linera y el propio Tapia, entre otros, a que Bolivia no es
solamente pluricultural, plurinacional y abigarrada, sino esencialmente
multicivilizacional, multisocietal y, finalmente, barroca. En cuanto a
este ultimo concepto, reiteramos lo ya seflalado: desde nuestro punto
de vista, éste no ha sido del todo desarrollado, motivo por el que lo
separamos del anélisis.

Estamos obligados a estas alturas a desarrollar algo sobre el tema
civilizacional tan mencionado en distintas versiones, en la mayoria como
supuesto o premisa sobreentendida, sin explicacion ni sustento, y muy fa-
cilmente confundido y asimilado como parte, igual, mayor o hasta menor a
cultura, sociedad, nacién, Estado, comunidad, pueblo.

Es complicado tener que recurrir a las explicaciones y andlisis, con
verificacidon empirica, de Huntington, al que menciondramos en otra drea
de este libro destinada a otras latitudes, bisagra entre la parte eminen-
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temente tedrica y la presente sobre nuestra formacidn histérica bolivia-
na, pero lo hacemos en valoracidén a cierta objetividad y sistematicidad
que se rompe al no reconocer como civilizacién a la civilizacién andina,
que la engloba dentro de una actual civilizacién latinoamericana, pero
que, de todos modos, con Norbert Elias y otros autores analizados, tene-
mos acceso a elementos claves para entender estos planos conceptuales.
Como todo en la historia, se trata de procesos y entidades cambiantes y
en transformacién permanente, no de situaciones congeladas o petrifica-
das en el tiempo, como también serfa el caso de las sociedades y de las
civilizaciones.

Por eso y sin dar mayores vueltas, podemos coincidir en que ances-
tralmente el Tawantinsuyo encarnaba una civilizaciéon andina, distinta a
otras; se expresaba politicamente como sociedad pluriétnica y pluricultural
pero no abigarrada, encarnando toda una cultura y naciones. Civilizacién
que tenia rasgos muy similares a la azteca, maya y tolteca, lo que a otros
les hizo pensar que podria haberse tratado de una misma civilizacién, por
su forma de manejar la propiedad, la organizacién de la produccion, la re-
ciprocidad y la redistribucidn, incluso la organizacidn estatal y social, ade-
mds del relacionamiento con la naturaleza, el manejo de los excedentes, de
la ingenieria hidrdulica, las bases cosmicas o cosmovisiones de su enten-
dimiento de las practicas sociohumanas, y sus rasgos despéticos, también
asimilados por otros autores con similitudes al despotismo oriental asidtico
y de sociedades hidrdulicas.

En todo caso, estamos hablando de civilizaciones como fuerzas cul-
turales irrefutables de irradiacion macrogeografica y predominio demo-
grafico muy significativo, gigantesco para esos contextos histéricos y he-
gemonicos en todos sus términos, tanto ideoldgica, institucional, politica
como militarmente y de muy larga duracién, podriamos decir milenaria
y no circunstancial por prolongadas que algunas podrian ser. Por ello, no
podemos aqui eludir el tema econémicamente.

Pero entender la existencia remota de una civilizacién andina plu-
rinacional, con naciones aymara y hegemoénicamente quechua entonces,
no implica extrapolar esquematica, mecdnica y artificialmente aquella
condicién hacia la actualidad, en un pretendido rechazo, negacién y ab-
surdo autismo sociohistdrico con respecto a un hecho objetivo que ex-
cede voluntades, deseos, aspiraciones y utopias, como es la existencia
de la civilizacién denominada occidental y moderna, que devino predo-
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minante de la modernidad no virtual, donde todos navegamos a gusto
o disconformes, sin dependencia de postulados o evocaciones, como si
la modernidad y el mercado fueran patrimonio solamente de Occidente,
como si no pudiéramos, desde nuestras ancestralidades e indigenidades,
construir nuestra propia modernidad inevitable, irresistible, irremediable,
irreversible, pero que la podemos apropiar como otro tiempo histérico
sin enajenarnos.

No se puede pecar académicamente de ingenuidad. Lo pluricivili-
zacional como paradigma, en los términos planteados por la mayoria de
autores, conlleva la reconstruccién de una matriz a partir s6lo del pasado,
pero sin la historia concreta, objetiva y contempordnea. Fuimos civili-
zacion, pero ya no lo somos; aunque lo podemos ser, a condicién de no
practicar la sordera psiquica que se pretende en soledad y con autarquia.
Como reflexiona Touraine, eso puede llevarnos no a la interculturalidad
con sujetos interculturales modernos, con raices e identidad, sino a na-
cionalismos étnicos fundamentalistas que alteren las formas, pero no los
contenidos.

Para nuestro entender no especializado pero si informado y reflexivo
al respecto, el asunto se torna mds dificil si se hace intervenir el cardcter
multisocietal como parte de la complejidad sociohistérica boliviana actual,
como contemplando variedad de sociedades. A primera vista, pareciera una
formulacién que, con distinta denominacidn, reitera la condicién abigarra-
da o la que postula una naturaleza plurinacional y pluricivilizacional, ya
que el agregado a dichos contornos no se ubica con facilidad ni termina de
ser asimilable.

Por eso, nos quedamos preocupados, pero sin poder penetrar en el
mensaje de esta formulacién, puesto que por complicadas que sean las co-
sas, existen varios planos —y no subalternos— que indican que no se puede
trabajar totalmente en distintas entidades como conjuntos disjuntos, siendo
verificables lugares comunes en la base econdmica, el Estado, institucio-
nes, legislacién y normatividad. Esto a pesar de lo incoherentes e incom-
pletos o inadecuados que sean el idioma de forma creciente, el espacio
geografico con delimitaciones generales e internas asumidas en medio de
la diversidad de conceptualizaciones, pero con una misma institucionalidad
o divisién politico-administrativa del Estado, la misma que aunque no sea
aceptada es cumplida.

En tanto no se demuestre lo contrario, nos quedamos con el concep-
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to de sociedad tan vago, pero tan general y universalmente entendido y
asumido por el mundo entero, aquel que hace alusioén a la sociedad civil
diferenciada para ciertos efectos de la sociedad politica y del Estado, di-
ferenciando vida publica de vida privada, lo piblico de lo privado, donde
podriamos incorporar otras categorias usuales; aunque no en todos sus
componentes equivalentes a sociedad, como es ciudadania, ciudadania
multicultural y, finalmente, pueblo en sentido amplio. En todos los casos,
en referencia a la poblacién como tal, formando una Republica, un pais
y una nacién con un Estado de manera voluntaria y no por la fuerza, es
decir, con el reconocimiento de la autodeterminacién de los pueblos o
parte de ellos si es que son entidades homogéneas con identidad, cultu-
ra... y, por ende, con el derecho a su separacion y constitucién auténoma,
independiente y soberana como posibilidad.

(Acaso no nos entendemos universalmente cuando hablamos del
pueblo o de la sociedad china, hindd, rusa, italiana, francesa, estadouniden-
se, haitiana, boliviana o cualquiera otra? Pareciera que solamente a nivel
planetario se sustituye la designacién de sociedad mundial por la de huma-
nidad; pero ni en semejante abstraccion se estd connotando homogeneidad
total o plena, sino que se estd entendiendo la existencia de una unidad ba-
sica con diversidad de componentes.

A lo que queriamos llegar con tales reflexiones es a ver si podemos
sostener con conviccién, compromiso y practica de vida, que tenemos una
civilizacién andina (aymara o quechua o guarani o moxefia o de cualquier
otra entidad indigena de la actualidad), que tiene como base el intercambio
mercantil y el mercado, y como complemento —sélo simbdlico y de orden
cultural- a modalidades atipicas de intercambio como la reciprocidad e
instituciones similares.

En realidad, les estamos reclamando al propio marco conceptual al
que hemos recurrido como referencia y a las distintas fuentes revisadas y
trabajadas que de manera flagrante o simplista han tomado el componente
econdémico como parte implicita de la comunidad, como una préctica mas.
O se trata de una exclusion abusiva que relativiza mucho su mirada de los
procesos y fendmenos estudiados o estamos frente a una subestimacion de
dicho plano como parte de una definicién conceptual o peor atin, se trata
de una actitud que elude el tratamiento de un asunto que sabiendo que es
importante, enturbiaria mds el tratamiento del objeto en cuestion.

Cuando decimos esto no estamos olvidando que casi todos diferen-
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ciaron estadios ancestrales previos y con vigencia de ciertos patrones tec-
noecondémicos, hablando, por ejemplo, de sociedades agrarias y némadas,
pero solamente en relacién a formas de apropiacién y rerracionamiento
con la naturaleza y los recursos naturales, es decir, de modo implicito en lo
que hace a las relaciones sociales de produccién y no de manera detallada
y directa. Por ese motivo, pensamos que eso no es suficiente y se trata de
abordajes incompletos.

Sin embargo, no queremos caer en lo rebuscado. En todo caso, reite-
ramos nuestra idea central: al mirar la ancestralidad y la realidad contem-
poranea, reciente y mds actual (reconociendo nuestra huella digital indele-
ble de indigenidad que hace a nuestra identidad), no es posible pensar en
la existencia de naciones estatales, sociedades y civilizaciones indigenas,
sin hacer intervenir en la explicacion y sustrato de su naturaleza un dmbito
econdémico de relaciones sociales de produccién propios, auténomos, ple-
namente endogenos y diferentes del intercambio mercantil y de mercado,
de los movimientos del capital en su conjunto y del proceso de acumula-
cién subsecuente.

El tratamiento de factores superestructurales no ha desmentido
esta situacién y, mds bien, se ha demostrado que éstos pueden tener
vida independiente y relativamente auténoma, tratindose de factores
que dan valor agregado propio (pueden hacerlo de renovadas maneras
y en medio de un proceso de transformacién profunda de la sociedad
boliviana), identidad y especificidades a la formacién social bolivia-
na; aunque ni con toda su fuerza real logran influir y peor generar
espacios econémicos de la misma vitalidad y viabilidad a partir de su
distincion.

En nuestra formacién social, también ocurri6 que convivieron remo-
tamente el intercambio mercantil y el mercado con instituciones econé-
micas propias que generalizamos con la designacion de don-reciprocidad
como modalidad atipica de la anteriormente sefialada. Por diversidad de
circunstancias y caracteristicas internas y externas o de contexto histé-
rico, se impusieron, institucionalizaron y generalizaron el intercambio
mercantil y el mercado; aunque no sea funcionando a plenitud, pero si
englobando en su l6gica a todo el resto de formas econdmicas, de manera
directa en unos casos e indirecta en otros.

Nuestra conviccidn estd en reconocer que aquellas pricticas eco-
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némicas del don-reciprocidad existen y persisten en variadas formas,
maneras y circunstancias, pero subalternizadas y sujetas a los movi-
mientos y acumulacién del capital y del capitalismo boliviano, atrasa-
do, débil, etc.

Hoy mas que nunca y por la emergencia de un proceso y gobierno
indigena, se presenta la posibilidad de poder instaurar un patrén de desa-
rrollo; un estilo de desarrollo con modelos especificos que respondan a esas
evocaciones y précticas existentes, pero secundarizadas y mds simbdlicas
que determinantes y envolventes de las relaciones mercantiles.

Existe la tentacién de disefiar politicas ptiblicas y todo un aparataje
sobre el particular, como consta en algunas pautas que sobre esto cursan
en propuestas intelectualizadas independientes al gobierno como tal, pero
también en el Plan Nacional de Desarrollo y el discurso del nivel ejecutivo
correspondiente.

Nuestra posicion, después de transitar por el camino de esta inves-
tigacidn, se dirige a que sin subestimar los espacios y realidades del don-
reciprocidad como instituciones de orden cultural y con raices y ancestro
indigena, se las respete, dejandolas existir como tales y dentro de su genui-
na naturaleza, sin intervenciones estatales o de otra naturaleza que, como
suele suceder, mds bien las adulterardn sin lograr potenciarlas conforme a
las utopias indigenistas planteadas.

Se trataria, mds bien, de organizar una nueva modernidad nacional
realista, con todos los factores de transformacién superestructural plantea-
dos que puedan ser razonables y viables, como lo revisado sobre la necesi-
dad de gestar un nicleo comun intercultural genuino, pero asumiendo que
las propias relaciones de intercambio mercantil y el mercado preceden al
capitalismo. Sin “taparse la nariz” y con autenticidad, acometer la tarea
realmente sentida por campesinos e indigenas de generar, fortalecer, am-
pliar, perfeccionar y democratizar el mercado para todos, en este caso ga-
rantizando una adecuada performance indigena campesina en los distintos
mercados, para lo que ya se cuenta con renovadas energias e ideario con
respecto a su regulacién y control, particularmente mediante el fortaleci-
miento estratégico del protagonismo estatal en la promocién econémica,
también planteado por la estrategia indigena del propio Plan Nacional de
Desarrollo y otras fuentes afines.

Por lo tanto, debemos poner limites al desenfrenado autoengafio so-
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bre la posibilidad de gestar una novisima e inédita economia étnica de don-
reciprocidad, distinta y enfrentada como antagénica al mercado en plena
globalizacién, mundializacién y otros fenémenos planetarios de los que no
nos podemos sustraer.

Diversidad de fuentes intelectuales trabajadas, de las que no se
puede dudar en su adscripcién, compromiso y hasta militancia con el
destino indigena, tampoco contempla propuestas estructuradas de natu-
raleza econdmica. Entonces, de lo que se trata es de asumir con valentia
tanto democracia como mercado, y con toda la identidad e innovaciones
como transformaciones del caso (como aquello importante y significa-
tivo de construir un nicleo comun intercultural). Entendiendo, ademas,
que intercambio mercantil y mercado son instituciones econdémicas
previas al capitalismo y no equivalentes a la teologia y fundamenta-
lismo de mercado, lo que el capitalismo y la modernidad se apropiaron
haciendo creer que es privativo y exclusivo de sus estructuras. Mds
bien, debemos buscar su democratizacién y generalizacién, con toda la
planificacidn, regulacién y gestién estratégica por parte del Estado y de
la sociedad.

Se tendria que buscar la ampliacién, el fortalecimiento y la genera-
cién de mds mercados para todos los agentes econdmicos, privados con-
vencionales, estatales de nuevo tipo, comunitarios bajo diferentes modali-
dades, solidarios o del tercer sector social y otros, a fin de generar riqueza
y bienestar de todos, pero sobre todo de los sujetos indigenas de origen
ancestral a los que se les suprimié ese derecho.

Todo ello debiera ocurrir en el marco de un nuevo patrén de acu-
mulacién y desarrollo, con una oikonomia para vivir bien y no sola-
mente para existir en la molicie, como sostenia y sustentaba 330 afios
antes de Cristo el sabio griego Aristételes, inspirador fundamental de
la civilizacién occidental, coincidente con el ideario indigena que hoy
esgrime los mismos postulados desde el gobierno indigena en Bolivia.
Y no se trata del agua y del aceite. No hemos escapado ni podremos huir
del nuevo tipo de modernidad al que tendriamos que imprimirle, mds
bien, nuestra identidad, la que, como hemos demostrado, forma parte de
una diversidad, una ancestralidad e indigenidad que deviene planetaria,
y que no nos convierte en pueblo mesidnico o escogido.

Terminamos asi un recuento necesario sobre abordajes, debates y
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posicionamientos sobre la ancestralidad y la indigenidad en Bolivia. Se-
guramente hemos incurrido en alguna exclusién injusta involuntaria; sin
embargo, hemos tratado de destacar los aportes mds evidentes y aceptados
como tales. En forma integral, se puede hallar en este estado del arte los
aportes de historiadores, antropdlogos, arquedlogos y sociélogos; aunque
se notard la ausencia de otras perspectivas y disciplinas. Algunas las hemos
trabajado; pero otras no pudieron ser abordadas por limitaciones de espacio
o porque su perspectiva no lindaba con el objeto temético especificamente
disefiado para esta investigacion .

472 Entre los que no se han mencionado ni trabajado estdn los aportes del historiador Ramiro
Condarco en Zdrate el Temible Willka; Ramiro Reynaga (Wankar) con Tawantinsuyu-Cinco
siglos de Guerra Qheswaymara contra Espariia; Mauricio Mamani sobre el uso de 1a hoja de
coca; Juan de Dios Yapita sobre bilingiliismo aymara; igualmente Molina Barrios y Molina
Rivera, Rossana Barragdn; Javier Hurtado en su libro El Katarismo; Ricardo Calla y sus
aportes en el mapeo de ayllus del Norte de Potosi. Los aportes histdricos sobre bases primarias
de Marfa Eugenia del Valle y Fernando Cajias; Julio Mantilla, interpretando el fenémeno ur-
bano de La Paz; Rafael Archondo sobre el fendmeno étnico urbano pacefio; Alison Spedding
sobre la cultura en Yungas y el aporte de Wigberto Rivero Pinto. No por estar inmersos en el
presente estudio se puede obviar los trabajos de Guillermo Rioja Ballividn sobre tierras bajas
y Oswaldo Rivera Sundt desde la arqueologia andina, incluyendo los multifacéticos aportes
de Pedro Avejera a la politica indigena del VAIPO. Sin nombrar a todos los arquedlogos e
historiadores que jugaron un papel importante en la revalorizacion del patrimonio cultural, se
debe registrar a los ya meritorios pioneros, extranjeros que llegaron a Bolivia a mediados del
siglo pasado, Stiibel y Uhleen 1892, la misién francesa de George Coutry en 1903, el sueco
Erland Nordenskitlkd en 1914, y afios mds tarde W. Bennett, Stig Rydén, Alfred Kidder y
Dick Edgar Ibarra Grasso, destacandose entre los pioneros bolivianos Gregorio Cordero Mi-
randa, Maks Portugal Zamora, Luis Guerra Gutiérrez, Carlos Ponce Sanjinés, Teresa Gisbert
y José de Mesa. Anotando, también como referencia, el legado de los cronistas autdctonos de
la colonia como el del Inka Garcilaso De La Vega (1605-1609-1617); el de Pedro de la Gasca
en 1548; Felipe Guaman Poma de Ayala en 1615 y otros. También la profunda produccion
dispersa del originario orurefio Félix Cardenas, de Juan de La Cruz Willka, Juan Félix Arias,
los miembros del Ayllu Sartariani: Blanca Huanacu, Teodoro Subieta Machaca, Efrén Choque
Pacuma, todos de tierras altas; registrndose en tierras bajas los aportes de Angel Yandura
Ynikua Nande Isoso-Conozcamos nuestro Iz0z0g, de Placido Semo y Guido Chumiray, entre
varios otros. S6lo como testimonio, ya que en nuestro criterio su contenido es débil, se registra
el esfuerzo de Josefa Salomén El Espejo Indigena-El Discurso Indigenista en Bolivia 1900-
1956. Ed. Plural. La Paz. Bolivia. 1997, Tesis doctoral Universidad de Maryland, Collage
Park, que estudia una serie de textos que tratan sobre el indio durante la primera mitad del
siglo XX en Bolivia.
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